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I detta kapitel kommer vi att behandla upprättandet av en Raja Yoga-skola på Visingsö. 

Framställningen är kronologisk. Raja Yoga-skolan på Visingsö har inte tidigare behandlats i 

någon vetenskaplig framställning. Cia Hedberg utgav år 2013 i samband med 100-

årsjubileumet av Universella Broderskapets fredskongress en bok, rikt illustrerad med 

fotografier från lokala arkiv och samlingar, som behandlar bakgrunden till Raja Yoga-skolan 

på Visingsö samt dess historia från de första planerna, genomförandet och dess avveckling. 

Svagheten med hennes framställning är att uppgifterna som där presenteras inte beläggs med 

några källhänvisningar och därför inte i efterhand går att kontrollera. Flera av uppgifterna 
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baseras på intervjuer med tidigare elever och lokalbefolkning som fortvarande var i livet vid 

Hedbergs materialinsamling, men som nu när detta skrivs i februari 2022 är avlidna. Boken har 

inga akademiska ambitioner och har i första hand ett värde som en dokumentsamling och en 

berättelse om Universella Broderskapet och teosofernas verksamhet på Visingsö. I några fall 

när jag saknar primärkällor så kommer jag att använda mig av de uppgifter som lämnas i 

Hedbergs bok. 

 Precis som i det tidigare kapitlet ligger fokus på vad som är utmärkande för de svenska 

teosofernas tänkande och ställningstaganden. Här finns ett rikt källmaterial att utgå ifrån, som 

tidigare inte har beaktats i forskningen, framförallt i form av den stora samling av brev, 

anteckningar och tidningsurklipp som förvaras i Torsten Hedlunds arkiv på Göteborgs 

universitetsbibliotek. Detta kan komma att innebära att Torsten Hedlund ges en 

oproportionerlig stor roll i skeendena och att hans perspektiv kommer att dominera 

framställningen. En stor del av de brev som rör skolprojektet på Visingsö är emellertid 

författade av hans brevvän Per Fernholm, vilket kan kompensera för ett allt för ensidigt 

Hedlund-perspektiv. Fernholms brevsvit till Hedlund sträcker sig från slutet av 1800-talet fram 

till 1920-talet, och tycks vara bevarad i sin helhet, ordnad och numrerad. Här kan man i detalj, 

från Fernholms och också Hedlunds perspektiv, följa planeringen och upprättandet av skolan 

på Visingsö. I Hedlunds arkiv återfinns också brev från andra ledande personer inom det 

svenska Universella Broderskapet som Gustaf Zander, ordförande fram till sin död 1920, och 

Erik Bogren, ledare för lokalavdelningen i Helsingborg och senare under 20-talet också 

ordförande för det svenska samfundet. Som jag redan har nämnt så har jag inte fått ta del av 

Universella Broderskapets och Teosofiska Samfundets arkiv, som sedan några år tillbaka 

förvaras i samfundets nuvarande huvudkvarter i Pasadena utanför Los Angeles. Detta kan dock 

delvis kompenseras av den rika samling dokumentation som återfinns i Hedlunds arkiv samt i 

ett antal tidigare helt obeaktade personarkiv i familjerna von Greyerz’ och Fernholm ägo. 

 Till skillnad från det tidigare skeendet av Teosofiska Samfundets historia i Sverige så 

finns en stor samlings tidningsutklipp bevarade från den samtida tidningspressen gällande 

Universella Broderskapets verksamhet i Sverige och särskilt då på Visingsö. Båda grenarna av 

det teosofiska världssamfundet, den med huvudkvarter i Adyar och den med huvudkvarter i 

Point Loma, uppmärksammades nu i pressen på ett helt annat sätt än före sekelskiftet. I Adyars 

fall var det ledarnas ockulta undersökningar gällande bland annat materiens minsta 

beståndsdelar samt pretentionerna att kunna presentera en ny världsfrälsare, den indiske 

ynglingen Krishnamurti, som skapade tidningsrubriker. Gällande Universella Broderskapet 

torde det framförallt ha varit den internationella fredskongressen år 1913 på Visingsö 

tillsammans skolprojektet på Visingsö, som fångade tidningarnas uppmärksamhet. 

Tidningsutklipp finns samlade i volymer i Torsten Hedlunds arkiv men även i 

Sigtunastiftelsens nationella klipparkiv. Därtill har jag också fått ta del av Universella 

Broderskapets klipparkiv genom journalisten Martin Siverts samling av fotostatkopior ur detta 
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arkiv. Denna sistnämnda klippsamling upptar framförallt tidningsutklipp från landsortspressen 

i södra Sverige men även från större tidningar i Stockholm. Jag har valt att i första hand 

använda mig av artiklarna från huvudstadspressen när detta har varit möjligt. 

Tidningsartiklarna är kanske inte alltid de mest tillförlitliga källorna gällande beskrivningen av 

skeendena, men kan säga en hel del om hur teosofin och teosoferna uppfattades av sin samtid. 

 Skolprojektets framskridande samt framförallt ledaren Katherine Tingleys besök i 

Sverige skildrades utförligt i Universella Broderskapets tidskriftsorgan Theosophia samt Den 

Teosofiska Vägen. Dokumentationen gällande samfundets mer interna verksamhet är dock mer 

knapphändig i förhållande till de detaljerade och utförliga skildringarna av verksamheten som 

redovisades i Teosofisk Tidskrifts första årgångar i början av 90-talet. Universella 

Broderskapet är mer försiktig med att dela med sig av förhållanden som rör samfundets 

medlemsaktivitet, som exempelvis medlemsstatistik. För att informera om skolan och värva 

elever användes framförallt broschyrer och småtryck men även annonser i dagspressen. Betalt 

annonsutrymme i dagspressen användes också för att i artiklar bemöta angrepp mot teosofin, 

samfundet och dess ledare. På samma sätt som vad gäller tidningsartiklarna så kan dessa källor 

användas för att fastställa hur teosoferna förhöll sig till den kritik och det motstånd som de 

mötte i samtiden.  

 

    * 

 

1. Inrättandet av en Raja Yoga-skola på Visingsö 

I lanseringen av det skolprojekt som utmynnar i upprättandet av Raja Yoga-skolan på Point 

Loma framträder två huvudmotiv. Skolan för de antika mysteriernas återupplivande förbinds 

med det ponerade inträdet i den nya cykeln då människan, efter att ha nått höjdpunkten i sitt 

sinnliga förstånds utveckling, erbjuds möjlighet att utveckla sitt andliga förstånd. Den lärdom 

som här erbjuds förutsätts vara densamma som under årtusendena vårdats av de teosofiska 

Mästarna; det är en exklusiv kunskap, som genom den sprängkraft den besitter har 

hemlighållits för mänskligheten, men som nu, vid inträdet i den nya andliga tidsåldern, genom 

det Teosofiska Samfundets förmedling meddelas mänskligheten. Senare när Raja Yoga skolan 

etableras i Point Loma, är motiveringen till skolans upprättande en annan. I rapporteringen från 

Point Loma framhävs att utbildningen gör barnen – ty det är barn som kommer att bli skolans 

huvudsakliga målgrupp – redo att positivt kunna bidra till samhällsutvecklingen, som på sikt 

kan bidra till skapandet av en ny värld där människans universella broderskap förverkligas. De 

färdigheter som lyfts fram är av mer praktisk och estetiska natur, inom områden som språk, 

trädgårdsarbete, hushållsarbete, gymnastik, teater och musik. Utbildningens osekteristiska 

grund betonas. Att utbildningen framställs som samhällsbefrämjande och osekteristisk är 

säkerligen en anpassning för att underlätta rekryteringen och därigenom också finansieringen, 

men speglar också den intresseförskjutning i samfundets verksamhet som sker under Tingleys 
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ledarskap innebärande en praktisk verksamhetsinriktning mot social filantropi, utbildning och 

estetisk verksamhet, till förfång för ockulta esoteriska studier. 

  Vid upprättandet av den svenska motsvarigheten till Point Loma lanseras ytterligare en 

motivering. Inrättandet av en Raja Yoga skola i Sverige uppfattas som en del av ett nationellt 

projekt där den svenska nationen på nytt förväntas inta en ledande roll bland nationerna, 

företrädesvis de västerländska, i kampen mot en föreställd kulturell och raslig degeneration 

som på sikt anses kunna leda till den västerländska kulturens utdöende, om inget görs.1  

Uppfattningen att västerlandet står inför en kulturell och raslig degeneration är utbredd i 

samtiden, förbinds med en nationell retorik och anses vara vetenskapligt grundad. För 

teosofernas del tillkommer dessutom det förhållandet att den teosofiska läran, sådan den 

framställs i Blavatskys skrifter, beskriver mänsklighetens utveckling i rasliga termer, där varje 

nytt utvecklingssteg i mänsklighetens utveckling förbinds med uppträdandet av en ny 

människoras. Eftersom uppfattningen inom det Teosofiska Samfundet är att vi står inför ett 

stundande epokskifte artikuleras inom samfundet föreställningar om framträdandet av en ny 

ras. I enlighet med Blavatskys raslära där varje ny ras, förutom att förbindas med ett 

epokskifte, också förbinds med en kontinent, förespås den nya rasen först uppträda på den 

amerikanska kontinenten, och särskilt då i dess västra del angränsande mot Stilla havet. Det är 

alltså ingen tillfällighet att teosofernas center placeras i Kalifornien, som senare blir ett 

centrum för den spirande New Age-rörelsen under 1900-talets senare del. Bland de svenska 

teosoferna anses dock Sverige inta en särställning i den process som uppfattas leda fram till 

framträdandet av en ny ras. Rasbegreppet uppfattas mer andligt, och istället för ras används 

ordet släkte. 2 Torsten Hedlund, som är den drivande kraften i arbetet att upprätta ett svenskt 

Point Loma, odlar en nationell retorik i Internationella Broderskapsligans organ Solhug, som 

han står som utgivare för. Hedlund återger med gillande en artikel från det amerikanska 

teosofiska magasinet The New Century. Där hävdas att Sverige har intagit en särställning i den 

teosofiska världen. Det som anses kvalificera Sverige att intaga denna särställning är de forna 

ideal av oegenytta och självuppoffring som alltjämnt anses vara levande i Sverige. Exemplet 

framför andra som anförs på när Sverige tidigare har intagit en avgörande roll i världshistorien 

är Gustaf II Adolfs insats i det 30-åriga kriget. Denna insats framställs som en lysande förebild 

för den roll som Sverige än en gång förväntas inta i världshistorien.3 Att lyfta fram Gustaf II 

Adolfs insats i det 30-åriga kriget som en förebild för samtiden är ett inte allt för ovanligt grepp 

i den nationella retorik som odlades i början av 1900-talet.4 

 Hedlund tillför dock ytterligare ett perspektiv förbundet med den teosofiska läran och 

historiesynen, nämligen den cykliska historiesynen. I minnesanteckningar daterade i april 1930 

                                                 
1 ”Ett skolprogram. Universella Broderskapets planer för Visingsöanläggningen”, Theosophia, jan. 1908, s. 16–
17. 
2 ”Ett skolprogram. Universella Broderskapets planer för Visingsöanläggningen”, Theosophia, jan. 1908, s. 17. 
3 ”Amerikanares syn på vårt land”, Solhug. Meddelande från Internationella Broderskaps-ligan i Sverige, nr 1 
1902.   
4 Oredsson, Sverker: Gustav II Adolf (2007), s. 341–348. 
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förbinder han den andliga styrka som förmår Sverige att vid början av 1900-talet inta 

positionen som ”Europas andliga frälsare” med vikingatiden. Han menar att den 

”utomordentliga fysiska impulsen under vår vikingatid skulle” ha omvandlats till ”andliga 

impulser av betydande mått”.5 Hans resonemang baserar sig på en specifik teosofisk 

föreställning om utvecklingen, som sker i cykler, enligt vilket ett tidigare materiellt fysiskt 

tillstånd senare upprepas, men nu förandligat.6 Den starka fysiska impulsen under vikingatiden, 

som tog sig uttryck i vikingarnas krigiska härjningståg, där de med rå fysisk styrka lade under 

sig länder, har nu återkommit eller reinkarnerats, men nu tranformerad till en andlig impuls– på 

en högre mer andlig nivå – som är stark nog för att Sverige återigen ska kunna bli en ledande 

kraft i Europa, men denna gång andligen. 

 Att tilldela Sverige rollen som ett andligt centrum, varifrån andlig upplysning ska spridas 

ut över världen, passade också in i Tingleys strävan – sedan Tingleys andliga korståg världen 

runt 1896–1897 – att beröva Österlandet rollen som urkällan för världens andliga upplysning 

och istället tilldela Västerlandet – dit Sverige får räknas – denna roll. Ett uttalande som 

Katherine Tingley, enligt Hedlund, ska ha gjort vid sitt besök i Sverige 1907: ”Visingsö skall 

varda världens Mekka som Point Loma Amerikas”, stämmer väl överens med intentionen att 

tilldela Visingsö och Sverige rollen som andligt centrum i det teosofiska frälsningsarbetet.7  

 

1.1 Varför Visingsö? 

Katherine Tingley redovisar i ett tal, framfört i den tillfälligt uppförda friluftsteatern i samband 

med fredskongressen på Visingsö den 29 juni 1913, de skäl som var bestämmande för att hon 

valde Visingsö som platsen för uppförande av ett europeiskt Point Loma. Hon nämner att hon 

redan i sin barndom i sin närhet haft en fint bildade dam från Stockholm, som gjort henne 

bekant med Sverige och dess kultur. Hon mötte ett positivt gensvar vid sitt första besök i 

Sverige och mottog en mängd förfrågningar angående möjligheten att grunda en Raja Yoga-

skola i Sverige. Detta och den hänförande naturen på Visingsö, gjorde att hon valde Visingsö 

framför platser som hon erbjudits i Frankrike och England. Något som ytterligare lockade med 

Visingsö var dess historia, ty där hade redan tidigare genomförts en pedagogisk ansats på 

1600-talet under ledning av Per Brahe den yngre som på ön låtit inrätta en privat skola. 

Katherine Tingley återkommer gång på gång i tal och skrift till Per Brahes skolprojekt.8 Det 

förfaller som om att hon i Brahe inkände en andlig själsfrände. Enligt uppgifter i pressen så 

hade Tingley rent av hävdat sig vara en inkarnation av Brahe. Själv förnekade Tingley att hon 

                                                 
5 ”Spekulationer”, handling 15:35, s. 5–6, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborgs Universitetsbibliotek. 
6 Gällande den speciella formen av teosofisk cyklisk millenarianism se W. Michael Ashcrafts The Dawn of the 
New Cycle (2002), s. 42–46. 
7 ”År 1907 var Katherine Tingley i Sverige”, i ”Anteckningar ur Torsten Hedlunds liv – intill 1915”, handling 
15:17, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborgs Universitetsbibliotek. 
8 ”Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern på Visingsö”, Stockholms Dagblad, 11 juli 1913, s. 9. Senare 
utgivet i särtryck: Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern å Visingsö den 29 juni 1913 (1913). Hänvisning 
till Per Brahes ”märkliga skola” i Universella Broderskapets officiella informationsskrift om fredskongressen: 
Internationella Teosofiska Fredskongressen på Visingsö i Vätten, Sverige (2013), s. 9–10. 
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någonsin påstått något sådant och menade att uppgiften spreds som en del av en illasinnad 

nedsvärtningskampanj emot henne.9 De likheter som Tingley fäste sig vid var det 

framåtsyftande och progressiva i deras båda skolprojekt. Per Brahe lanserade, i likhet med 

Tingley, ett skolprojekt under motstånd av kyrkan, och tillät, vilket för tiden var helt unikt, 

kvinnliga elever.10  

 Något ytterligare som Tingley lyfter fram i sitt svarstal som betydelsefullt för valet av 

Visingsö är att kung Oscar II, enligt vad som uppges av Tingley, under en audiens på 

Drottningholms slott ska ha uttalat sin uppskattning över att en Raja Yoga-skola inrättas på 

Visingsö.11 Av Hedlunds minnesanteckningar framgår det att detta möte på Drottningholms 

slott ägde rum år 1907 i samband med Tingleys besök i Sverige, närmare bestämt, enligt 

uppgifter lämnade i broschyren Några läsvärda fakta, den 19 september 1907, bara några 

månader före konungens död.12 Avgörande för valet av Visingsö var emellertid, uppger 

Tingley i svarstalet, upplåtandet av ett stort markområde, som utan Tingleys åtgörande 

införskaffats.13 Bakom detta inköp stod framförallt Torsten Hedlund. Hedlund tillhörde en av 

de mest pådrivande svenska teosoferna i skolprojektet på Visingsö. Också Hedlund hänvisar 

gärna till stödet från Oscar II, vilket jag i ett föregående kapitel behandlat. Men varför just 

Visingsö, och ingen annan mer lättillgänglig plats i Sverige? Tingely själv nämner i sitt svarstal 

att platsens otillgänglighet just kan ha varit en bidragande orsak: ”Lifvet i och med naturen där 

borde blifva till välsignelse för de unga, som där skulle förblifva oberörda af stadslifvets 

oro.”14 Gemensamt med Point Loma är platsens belägenhet omgiven av natur och vatten. Point 

Loma är beläget på en halvö vid Stilla havskusten och Visingsö är en ö belägen mitt i Sveriges 

näst största insjö, Vättern. Att placera en skola på en ö garanterar avskildhet. Inte så sällan 

finner man inrättningar ägnade åt kontemplation, såsom kloster, belägna på avsides eller 

svårtillgängliga platser som höga berg eller öar. Vid tidpunkten för Hedlunds första audiens 
                                                 
9 Linder, Gurli: ”Mrs Tingleys uppfostringssystem än en gång”, Svenska Dagbladet, 21 feb. 1922; ”Mrs Tingleys 
härjningståg på Visingsö”, Stockholms Dagblad, 26 feb 1922; ”Fru K. Tingley och marskuppen från år 1898”, 
Dagens Nyheter, 25 feb 1922;”Hr Per Fernholm en reinkarnerad Magnus Ladulås”, Dagens Nyheter, 4 mars 
1922. 
10 ”Hvad Raja Yoga-institutionen på Visingsö kommer att betyda för Sverige och det öfriga Europa”, Den 
teosofiska vägen, nr 6 juni 1913, s. 232. 
11 Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern å Visingsö (1913), s. 5–6. Tingely uppger i sitt tal att Oscar II ska 
ha känt till att förhandlingar pågick gällande inköp av mark ”för en Raja Yoga-skola på Visingsö” och han 
uppges ha yttrat ungefär följande om den framtida Raja Yogas-skolan: ”Den Raja Yoga-skola, som ni har i 
tankarna, kan ej blifva till skada, den skall tvärtom göra mycket godt, och jag tror, att den är hvad Sverige 
behöfver” (Ibid, s. 6). I den relativt utförliga rapporteringen i Theosophia om Katherine Tingleys besök i Sverige 
i september 1907 nämns inte besöket hos kungen (”Katherine Tingley i Sverige”, Theosophia 1907, s. 228–240). 
Talet på friluftsteatern påVisingsö den 29 juni 1913 torde vara ett av de första tillfällena där hon offentligt 
bekräftar och redogör för mötet med Oscar II den 19 september 1907 på Drottningholm. 
12 ”Hos Konung Oscar II. Ur Minnet 1922 i Augusti”, handling 15:7, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborg 
universitetsbibliotek; Några läsvärda fakta (1922), s. 27. Av de uppgifter som Hedlund lämnar i sina 
minnesanteckningar kan man sluta sig till att den ytterligare person som i broschyren uppges ha utverkat tillstånd 
för mötet på Drottningholm och också medverkat – ”en ännu levande svensk gentleman – en av konungens 
vänner”och ”en högt värderad vän till Madame Tingley” – måste vara Torsten Hedlund (Några läsvärda fakta 
(1922), s. 27–28).  
13 Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern å Visingsö (1913), s. 5.  
14 Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern å Visingsö (1913), s. 5. 
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hos Oscar II, som sammanföll med hans återkomst från sitt första besök på Point Loma år 

1899, så umgås Tingley – vilket jag redan nämnt – med en idé om inrättandet av ett så kallat 

lärljungesamhälle, benämnt ”Esotero”. Med Esotero förbinds en uppfattning om inrättandet av 

en fysisk representation i miniatyr av världen med alla dess nationer representerade med sina 

nationella byggnader, kulturer och nationella särdrag; en värld i miniatyr, som bildar en 

åskådlig gestaltning av det universella broderskapet. Enligt planen för Esotero, som presenteras 

på kongressen i Stockholm i september 1899, så förbinds Esotero också med uppfattningen om 

inrättandet av en sorts esoterisk mysterieskola som ska förmedla kunskap om de lagar som styr 

naturen. Som redan visats så nedtonar och överger Tingley denna inriktning till förmån för en 

religiöst nedtonad och mer social och reformpedagogisk inriktning. Som framgår av Hedlunds 

anteckningar ett par decennier senare, där han redovisar sina reflektioner gällande 

skolprojektet, så var Hedlund inte alls tillfreds med Tingleys inriktning, som han betecknar 

som ”fantasier från barndomsåren om en skola för all världens barn” som gav mer utrymme för 

”hennes personliga skådespelaranlag och tycken” än den ”teosofiska saken”15. Han hade 

förväntat sig en mer esoteriskt inriktad skolform, eller, som han benämner det, ”ett fullkomligt 

esoteriskt centrum för Theosophi av ’de få’, som därför lämpade sig”. Och det är ett sådant 

centrum som Hedlund föreställde sig skulle utgöra ”livskärnan till att ’Sverige är utsett till 

Europas andliga frälsare’”16, inte en brett inkluderande skola för barn. Oavsett om det var 

Tingley eller Hedlund själv som först identifierat Visingsö som platsen för den framtida skolan 

så måste Hedlund, som hade en esoterisk skola av ”de få” i sikte, uppfattat Visingsö såsom 

varande en ö, som idealisk för en sådan skola för ”de få”. Han noterar i sina 

minnesanteckningar, daterade 1922, gällande audiensen hos Oscar II år 1899 att konungen 

bland teosofiska föreställningar också delar uppfattningen om det sjunkna Atlantis.17 Vad 

kunde inte vara en bättre gestaltning av det nya Atlantis än den sagoomspunna ön Visingsö? 

Sådana övervägande påverkade säkerligen valet av Visingsö som plats för teosofernas skola, 

vilket framgår av Hedlunds efterlämnade anteckningar och manuskript. 

 I de tidigare nämnda minnesanteckningarna, daterade i april 1930, hänvisar Hedlund till 

Olof Rudbecks verk ”Atlantikan”, när han diskuterar teorier och spekulerar om Sverige som 

mänsklighetens urhem, som varit såväl mål som utgångspunkt för folkvandringar genom 

historien. Han tilldelar därvid Visingsö en särställning. Han menar att traditioner och sägner 

tyder på att Vättern utgjorde ett torrlagt landområde med Visingsö som en bergstopp, vilket 

senare sjunkit så att det nuvarande Visingsö bildats som en ö. Han förbinder denna 

landsänkning med vulkanutbrott, sammanfallande med tredje rotrasens (atlantidernas) 

undergång, som uppslukade det forna landområdet – de ”’Vises’ boplats” – där Vättern nu 

                                                 
15 ”Hos Konung Oscar II. Ur Minnet 1922 i Augusti”, handling 15:7, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborg 
universitetsbibliotek, ark 2. 
16 ”Spekulationer”, handling 15:35, s. 7, daterad 15 april 1930, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborgs 
Universitetsbibliotek. 
17 ”Hos Konung Oscar II. Ur Minnet 1922 i Augusti”, handling 15:7, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborg 
universitetsbibliotek. 
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breder ut sig, och förbinder därvid Vätterns bildande med myten om det sjunkna Atlantis. 

Vidare frågar han sig om dessa ”Vise” (benämningen på det folkslag som han menar har bebott 

det forna landområdet kring Visingsö och som han etymologiskt härlett från Visingsö) 

måhända kan ”utgöra människoblivandets från ’Månmänniskan’, när intelligens, ’mänsklig 

själ’, meddelades från ’Ljusets söner’”. 18 Det torrlagda Vätterns forntida befolkning skulle 

med andra ord ha utgjort fröet till den moderna människan, och Visingsö kan då, påpekar 

Hedlund (samtidigt som han noterar att Olof Rudbeck kan ha haft rätt), betecknas som 

”människo-människans ursprungsplats”.  Sin uppfattning underbygger han genom att framhäva 

Visingsös status som en helig plats, vilket de många gravhögarna på ön ”från norr till söder” 

visar på, samt att Visingsö på Magnus Ladulås’ tid var Sveriges kungasäte. 19 

 Hedlund redovisar också en tradition som han uppger härstamma från ”ett lamaistiskt 

kloster i en svåråtkomlig trakt av Indien”, enligt vilken en utvandring ska ha skett 2400 år före 

vår tidräkning, av en folkgrupp under ledning av en härförare som Hedlund identifierar med 

den fornnordiska guden Odin20. Denna folkgrupp, enligt Hedlund härstammande från ”första 

rent ariska rotrasen”, ska sedan – efter att först ha sammansmält med Göterna (”den 

atlantidiska ursprungsbefolkningen”) efter ankomsten till Sverige – spritt sig över Europa. 

Därigenom ”ariserade” den – för att använda Hedlunds terminologi – hela Europa.21 Hedlund 

blandar här å ena sidan teosofisk historieskrivning, som inkluderar föreställningar om 

successivt på varandra följande rotraser och underraser förbundna med olika mentala stadier i 

människans utveckling och återkommande översvämningar och landhöjningar, samt å andra 

sidan samtida föreställningar om indoeuropéernas gemensamma ursprung och den ariska rasen 

kryddat med fornnordisk mytologi.22 Att dessa föreställningar om Visingsö inte var något som 

                                                 
18 ”Spekulationer” daterad 15 april 1930, handling 15:35, s. 1–2, Torsten Hedlunds arkiv.  
19 ”Spekulationer” daterad 15 april 1930, handling 15:35, s. 3,  Torsten Hedlunds arkiv.  
20 Alternativ stavning: Oden. 
21 ”Spekulationer” daterad 15 april 1930, handling 15:35, s. 4–5, Torsten Hedlunds arkiv.  
22 Termen ”arier” användes här av Hedlund, i enlighet med tidens bruk, som benämning på alla folkgrupper som 
kan förbindas med den indoeuropeiska språkfamiljen (”Arier”, Nordisk Familjebok (1904); ”arier”, 
Nationalencyklopedin (1989)). I det opublicerade kompendiet ”Världen och värden” utvecklar Hedlund den 
teosofiska föreställningen om människans utveckling genom på varandra följande rotraser och underraser som 
var och en får representera olika stadier och egenskaper (med tonvikt på mentala). Se särskilt kapitel 4 
”Atlantis”, kapitel 5 ”Norden” och kapitel 6 ”Arierna”.  (”Världen och Värden”, handling 10:1, s. 123, Torsten 
Hedlunds arkiv. ) Han stödjer sig också på den svenske författaren Carl Jonas Love Almqvist (1793–1866), som 
han tillskriver uppfattningen att Nordens folk ska uppfattas som ”en ras för sig”. Denna uppfattning om en 
särskild nordisk ras, som (oklart om Hedlund också här stödjer sig på Almqvist) ”räddades undan den stora 
översvämningen”, är enligt Hedlund ”traditionell hos så gott som alla folk på jorden och överensstämmande med 
österländsk uppfattning”. (Ibid, s 97) De noblaste mest förädlade själarna bland atlantiderna, ”de för ’invigning’ 
mognaste inom en undan den allmänna översvämningen räddad och bevarad människogrupp”, borde enligt 
Hedlund lämpa sig för mottagandet av den mentala tranformation eller andlig upplysning som Hedlund förbinder 
med nästa skede i människans utveckling, ”det ariska rasskedet”. Transformationen, som Hedlund närmast 
beskriver som en esoterisk invigning, ”en andlig pånyttfödelse”, innebär en omvandling av de initierades själsliv 
från omedvetet till medvetet om människans gudomliga natur. Det ”högre släkte” som ”de få utvalda till 
invigning” de andligt pånyttfödda ska lyftas till identifierar Hedlund med de som inom nordisk mytologi 
benämns asarna. Asarna intar här ställningen som en andlig upplyst elit som urskiljer sig från majoriteten, ”de 
många”, som Hedlund  identifierar med den inom nordisk mytologi, vid sidan av asarna, förekommande 
folkgrupperingen vaner.  Vanerna förbinds av Hedlund med måndyrkan och asarna med soldyrkan. Den tredje 
folkgruppering inom nordisk mytologi, jättarna, identifieras av Hedlund med de ”ondsinnade” atlantiderna och 
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Hedlund långt i efterhand konstruerat framgår av brevväxlingen med teosofen och vännen Per 

Fernholm, vilken från 1906 vistades flera år med sin familj i Point Loma. 

 Av brevväxlingen – där dessvärre nästan bara Fernholms brev finns bevarade – får man 

intrycket att det är Fernholm som mest entusiastiskt odlar en mytologisk historieskrivning där 

Visingsö framförallt kommer att förbindas med den fornnordiska mytologin, som Fernholm 

omfamnar så starkt så att man ibland undrar om han måhända var en asadyrkare. I samlingen 

med Fernholms och Hedlunds korrespondens återfinns flera dikter med fornnordiska motiv 

författade av Fernholm och dedicerade till Hedlund.23 Odin framställs i ett brev från 2 

december 1906 som en Mästare (som enligt teosofin uppfattas som en särskilt andligen upplyst 

människa) vilken låtit inkarnera sig för att leda ”sitt folk att bosätta sig i Sverige och styra 

dem”. Fernholms konstaterande att Odin fortfarande kan nås av ”dem som förmå höja sig till 

hans lifsfer”, får förstås i ljuset av den teosofiska uppfattningen av tillvaron som bestående av 

en hierarki av livssfärer, där Mästarna befinner sig på en högre nivå än oss vanliga 

människor.24 Mästarna kan välja att återföddas på vår nivå, vilket Odin, enligt Fernholm, alltså 

gjort för att hjälpa och upplysa oss. Även från sin högre existens kan Mästarna vägleda och 

gripa in i skeenden på jorden, och det är också på detta sätt, enligt den teosofiska läran, de har 

väglett det Teosofiska samfundet samt dess grundare och ledare. För Fernholm intar Odin 

rollen av en sådan Mästare, och han benämner honom ”vår beskyddare och fader”.25 Också 

uppfattningen att Odin med sitt folk utvandrat från Asien, som vi här ovan sett Hedlund 

presentera, återfinns i Fernholms brev till Hedlund. Fernholm noterar i ett brev från början av 

januari 1907 att Odin figurerar i Blavatskys Den hemliga läran, och också är den enda av 35 

                                                                                                                                                         
tillika ”ljusfienderna”. Hedlund låter i sin vidare framställning asarna utvandra från Norden – föranlett av 
istidens nalkande och Nordens nedisning -- och därefter vandra genom olika länder som vart och ett fungerar 
som etappmål och förbinds med olika ”rasskeden” eller utvecklingsskeden mot det ”rent ariska själslivet”. 
Sålunda förbinds det andra rasskedet med Egypten där dess folk av asarna mottager ”den ariska invigningen till 
ett andra själsskede med arisk stämning.” Nästa anhalt är Troja där grekerna mottar den ariska invigningen. Här 
förbinder Hedlund asarnas vandring med de nordiska och medeltida myterna om Odins härstamning från Troja. 
Nästa anhalt på vandringen är de inre nordöstra delarna av Ryssland där de möter avkomlingar från de gula 
atlantiderna – enligt Hedlund ”ättlingar ur Kina och Japan”. Dessa invigs till det fjärde ariska rasskedet, och dess 
ättlingar förbinder Hedlund med indoeuropéerna eftersom han låter dem breda ut sig ”över slavernas stepper och 
germanernas slättland, samt mot söder till Indiens varma dalgångar”. Slutligen vänder asarna åter hem mot 
Norden, där de begynner ”det femte rasskedet med arisk stämning”. (Ibid, s. 121–124) Asarnas vandringar med 
olika stationer, vart och ett förbundna med olika etappmål eller grader mot slutmålet, påminner onekligen om en 
esoterisk invigning eller lärogång och torde återspegla Hedlunds bekantskap med esoteriska lärogångar genom 
hans  medlemskap i teosofernas esoteriska sektion samt i frimurarna. Hedlund bekräftar i sina 
dagboksanteckningar att han gick in i Frimurarorden den 15 februari 1896. (Handling 15:17, Torsten Hedlunds 
arkiv) 
23  ”Till min vän Torsten Hedlund”, Bilaga 49 till korrespondens mellan Torsten Hedlund och Per Fermholm , 
Nordiska korrespondenter 7, Torsten Hedlunds arkiv. Dedikationen till Hedlund är daterad till Point Loma i mars 
1916. Åtminstone en dikt, ”Guthurd. Vikingaskalden”, som är daterad till 30 juni 1900, skapades innan 
Fernholms resa till Point Loma.  
24 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 24, 2 december 1906, s. 4, Nordiska korrespondenter 7, 
Torsten Hedlunds arkiv.   
25 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 26, 5  januari 1907, s. 3, Nordiska korrespondenter 7, 
Torsten Hedlunds arkiv.   
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Buddaer som med namn nämns, vilket Fernholm anser får indikera hans betydelse.26 Därtill 

sammanför han också Odin med antikens historia och med den teosofiska föreställningen om 

de antika mysterierna när han beskriver Odin som en mysteriernas bevarare, först lierad med 

trojanerna mot grekerna och senare med grekerna mot romarna. Efter att mysterierna slutligen 

upphört drog Odin, enligt Fernholm norrut, för att samla ”sina tutoniska stammar” till en kamp 

på liv och död mot romarna för att rädda Europa från att inte ”helt materialiseras” under 

romarnas välde. Därigenom förbinder Fernholm också Odin med folkvandringstiden.27 I 

modernare tid får istället den romersk-katolska kyrkan representera hotet från söder, och här är 

det Gustaf II Adolf som får axla hjälterollen, vilket vi redan sett exempel på här ovan hos 

Hedlund. Hos Fernholm, och också hos Hedlund, förbinds Norden med ljus och andlig 

upplysning och Södern (som då förknippas med södra Europa eller det kontinentala Europa) 

med andligt mörker och förfall, som måste räddas och bli föremål för Nordens återkommande 

upplysningsrundor. Denna dikotomi ges ett tydligt uttryck i en strof i Fernholms till Hedlund 

dedicerade vikingadikt Guthrud daterad den 30 juli 1900:  

 
Natten är inne, det gyllene ljuset 
viker för skuggor från Söderns land. 
Tungt är att andas för ljusets kämpe, 
svårt är att vakta den heliga eld. 
Våld och orätt, split och tvedräkt 
härja alltmer bland människornas ätt. 
Natten är inne, det nordiska ljuset 
viker för skuggor från Söderns land.28 

 
Odin får i nästa strof representera räddningen och ljuset från norr: 
 

Men, Oden, jag ser det: Natten skall lida,  
morgonen skall gry till en större dag.  
En väldig kämpe med kraft från höjden 
skall åter tända den strålande sol.  
Ljuset skall härska och kämparna vakna 
till nya bragder och ädel lek.29  

  [ - -  - ] 
 

                                                 
26 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 24, 2 december 1906, s. 4, Nordiska korrespondenter 7, 
Torsten Hedlunds arkiv. Fernholm hänvisar här till den svenska upplagan av Den hemliga läran, del 2 (1898), s. 
494. Blavatsky räknar Odin till en av de äldsta Buddhaerna eftersom den kontinent som hans ras tillhörde är en 
av de äldsta.  
27 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 42, 31 december 1907, s. 3, Nordiska korrespondenter 7, 
Torsten Hedlunds arkiv.  
28 ”Guthurd. Vikingaskalden” i  bilaga 49 till korrespondens mellan Torsten Hedlund och Per Femholm, 
Nordiska korrespondenter 7, Torsten Hedlunds arkiv.  
29 Ibid. 
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I Fernholms diktverk kan man skönja inflyttandet från den göticistiska idéströmningen. Bland 

tonsatta dikter av hustrun Elin Fernholm (1880–1978), som Fernholm delat med Hedlund, 

finner man dikten ”Goternas Sång” av Viktor Rydberg.30 Hedlund var inte sämre. I en artikel i 

Göteborgs Handels- och Sjöfartstidning publicerad den 23 juni 1910 låter artikelförfattaren, 

under signaturen ”Viking” 1800-talsgöticismens två idealgestalter bonden och vikingen får 

representera två sidor hos den svenska nationalkaraktären: den som, representerad av bonden, 

månar om att begränsa ”vår kraft åt oss själfva”, och den som, representerad av vikingen, 

skådar ut över det egna landets gränser, famnar en hel värld och höjande fältropet ”Sverige åt 

mänskligheten”. Artikeln utmynnar i en förhoppning att det svenska folket ”återigen kunde 

vara ett utvalt folk” – liksom de tidigare varit när de ”stred en segerrik kamp för hela världens 

tankefrihet mot mörka makters farliga anlopp” (det sista uppenbart en hänvisning till Gustaf II 

Adolfs ingripande i 30-åriga kriget) – ”samla sig om en ny stor idé” och ”vara andra folks 

förkämpe, hjälpare och befriare.” Av dessa ordvändningar samt hänvisningar i artikeln till 

Sverige som ”den ariska rasens urhem” och ”Olof Rudbecks ’Hyperboréers ö’”, som starkt 

påminner om Hedlunds minnesanteckningar, kan man sluta sig till att det förmodligen är 

Hedlund som står bakom artikeln. Artikeln förvaras dessutom som särtryck i Torsten Hedlunds 

arkiv.31 

 Vid sidan om de här redovisade elementen i den teosofiska historieskrivningen 

tillkommer ytterligare ett, hämtat från den samtida geologiska forskningen. I ett brev daterat 

den 26 juli 1906 nämner Fernholm att han nyligen bekantat sig med en nyutkommen bok av 

Vilhelm Berg om Bohusläns forntid. Bokens inledning har särskilt fångat Fernholms intresse. 

Där redovisas nämligen enligt Fernholm ”isperioden i Norden” med kartor över inlandsisens 

olika utsträckningar. Han noterar att gränsen för istäckets utsträckning ”går strax norr och öster 

om Visingsö”.32 Här torde man finna ett av fröna till föreningen av den teosofiska mytologiska 

historieskrivningen med den senaste geologiska forskningens rön som återfinns hos Hedlund.33 

Teosoferna välkomnade de moderna geologiska teorierna gällande landhöjningar, nedisningar 

och översvämningar eftersom de uppfattades passa in med Blavatskys föreställningar om på 

                                                 
30 ”Goternas Sång”, bilaga 47 till korrespondens mellan Torsten Hedlund och Per Femholm , Nordiska 
korrespondenter 7. Tonsättningen är daterad 1910. 
31 ”Midsommartankar”, signerad Viking, GHT 23 juni 1910. Särtryck av artikeln som handling 15:47 i Torsten 
Hedlunds arkiv. Att Torsten Hedlund tidigt hade ett starkt intresse för vikingatiden framkommer i en episod i 
hans nedtecknade minnen över Viktor Rydberg. Där berättar Torsten hur han som barn tillsammans med Viktor 
Rydberg och sin far S.A Hedlund upptäcker en vikingagrav i Bjurslättsbergen på Hisingen, vars gravgods 
sedermera hamnade på ”Göteborgs Museum” (Handling 15:1, Torsten Hedlunds arkiv). 
32 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 18, 26 juli 1906, s. 2, Nordiska korrespondenter 7, Torsten 
Hedlunds arkiv.   
33 Måhända var även Wihelm Berg involverad. Att Berg i den grafiska framställningen i sin bok låter placera 
istäckets rand just vid Visingsö är förmodligen ingen tillfällighet. Wilhelm Berg var son till, Lars Gustaf Berg, 
som en tid verkat som jägmästare och intendent på Visingsborg på Visingsö. Huvuddelen av sitt vuxna liv var 
Wilhelm Berg bosatt i Göteborg där han via det konsthistoriska sällskapet Gnistan – vars stiftare han tillhörde – 
stod i förbindelse med litteraturvetaren Karl Warburg och Viktor Rydberg. Han författade flera lärda verk om 
Göteborgs och Bohusläns historia och gav också ut en bok om Visingsö: Visingsö jemte anteckningar om 
Visingsborgs grefska (1885).33 Verket om Bohusläns forntid kom ut 1906, och det är mycket möjligt att 
göteborgaren Torsten Hedlund satte sig i förbindelse med författaren. 
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varandra följande stigande och sjunkande kontinenter. I sina nedtecknade spekulationer 

använder sig Hedlund av de i samtiden nya geologiska rönen. Han konstaterar att 

havsdelningen mellan kontinenten och den skandinaviska halvön efter istiden gick via Vänern, 

Vättern och Mälaren och inte mellan nuvarande Skåne och Danmark (södra Östersjön). Södra 

delen av nuvarande Sverige hängde då ihop med Tyskland. Visingsö hamnar mitt i denna 

skärningspunkt mellan det kontinentala södra Sverige och det skandinaviska Sverige.34 I det 

ovan nämnda kompendiet ”Världen och värden” låter han asarnas utvandring från Norden, som 

begynner deras rundresa och invigning (upplysning) av de olika folken, initieras av istidens 

ankommande till Norden (som gör större delen av området obeboeligt)35. 

 Fernholm och Hedlund var inte ensamma om att vilja förena teosofi och nordisk 

mytologi. Fernholm nämner själv i ett brev daterat den 31 december 1907 att han funnit 

bekräftelse på ”sina funderingar” i några böcker av en ”skandinavisk-amerikansk” forskare i 

nordisk mytologi.36 Uppfattningen att Odin är en Mästare och vishetslärare återfinns, som 

kommenteras här ovan, hos Blavatsky. Sina idéer gällande germansk och nordisk mytologi 

lånade hon från den tyska författaren och teologen Wilhelm Wägner (1800–1886), som hon 

också refererar till.37 En samtida författare och teosof som strävade att finna likheter mellan 

den nordiska mytologin och den indiska är Sigurður Kristofer Petursson (1882–1925), som 

dock publicerade sina slutsatser några decennier efter Fernholms funderingar i breven till 

Hedlund, på 1920-talet.38 Uppgiften att Odin ska ha varit en hänförare som invandrat 

söderifrån till Norden, från Asien (närmare bestämt från Troja i Mindre Asien), finns redan hos 

Snorre Sturlasson (död 1241), och kan ledas tillbaka till mytbildning och sagor från tidig 

medeltid på den europeiska kontinenten.39 Visingsö nämns inte av Snorre, men däremot att 

Odin grundat en stad på platsen för nuvarande Sigtuna och givit upphov till en kungaätt. 

Fernholms och Hedlunds spekulationer bygger vidare på den tradition som Snorre gett upphov 

till gällande en invandring av Sveriges och Nordens befolkning österifrån, från Asien, via 

Mindre Asien och Grekland.40 Denna tolkningstradition menade att de mytiska berättelserna i 

Eddan och i de isländska sagorna kunde tolkas såsom att de innehöll en historisk kärna och 

återgav historiska realiteter. I slutet av 1800-talet hade emellertid denna tolkningstradition 

övergetts. Viktor Rydbergs verk Undersökningar i germanisk mythologi, som utkom i två delar 

1886 och 1889, illustrerar detta.41 Det kan förefalla märkligt att både Fernholm och Hedlund 

fasthåller vid denna nu förlegade forskningstradition eftersom de både torde vara bekanta med 

                                                 
34 ”Räster – ’rudiment’ – eko från Atlantis”, daterat 1915–1916, handling 15:45,  s. 3, Torsten Hedlunds arkiv. 
35 Hedlund, Torsten: ”Världen och Värden”, handling 10:1, s. 122, Torsten Hedlunds arkiv. 
36 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 42, 31 december 1907, s. 3–4. 
37 Halink, Simon: ”The Quest of Gangleri: Theosophy and Old Norse Mythology in Iceland”, i Halink,  Simon, 
Northern Myths, Modern Identities (2019), s. 192. 
38 Ibid, s. 194–201. 
39 Rydberg, Viktor: Undersökningar i germanisk mythologi, del 1 (1886), s. 37–72.  
40Böldl, Klaus: Der Mythos der Edda. Nordische Mythologie zwischen europäischer Aufklärung und nationaler 
Romantik (2000), s. 69–121. 
41 Se särskilt Rydberg 1886, s. 73–74. 
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Rydbergs verk, som Fernholm också hänvisar till i ett av sina brev till Hedlund där han ber 

Hedlund sända honom det.42 Kanske är det för att det bättre passar med den uppfattning som 

Blavatsky ger uttryck för i Den Hemliga Läran? Den så kallade euhemerismen – den tolkning 

enligt vilken gudarna ursprungligen varit betydande historiska personligheter, som efter sin 

död, genom sina verk, upphöjts till gudar43 – har levt vidare, om ändå inte accepterad av den 

etablerade forskningen, och återfinns exempelvis hos den norske amatörforskaren och 

äventyraren Thor Heyerdahl i hans verk Jakten på Odin från 2001.44 En av de sista inom den 

etablerade forskningen, som i Fernholms och Hedlunds samtid företrätt en euhemeristisk 

tolkning av de isländska gudasagorna, är fornforskaren och zoologen professor Sven Nilsson 

(1787–1883) som var verksam vid Lunds universitet.45 Eftersom hans sonson Ivar Sven-

Nilsson (1866–1912), som tagit sitt dubbla efternamn för att hedra sin farfar46, tillhörde en av 

de tidiga och ledande medlemmarna i det ännu odelade svenska teosofiska samfundet i början 

av 1890-talet är det fullt möjligt att Hedlund – och också Fernholm – genom teosofen Sven-

Nilsson förmedling bekantat sig med professor Sven Nilssons euhemeristiska tolkning. 

 Även om inte Tingley delade Hedlunds vision om den framtida Raja Yoga-skolan på 

Visingsö, så redovisar hon i ett tal, framfört vid högtidlighållandet av 50-årsminnet av 

Teosofiska Samfundets stiftande 1925, en historieskrivning enligt vilken ön i en avlägsen 

förfluten tid varit ”en helig plats för dem som redan då ägde en djup teosofisk kunskap”.47 Vid 

tidpunkten för 50-årsfirandet har föreställningen om Visingsös storslagna förflutna, att döma 

av ett brev från en av medarbetarna på Visingsö, nått bred spridning och acceptans bland de 

svenska teosoferna. I brevet konstaterar brevskrivaren Lars Eek att Sveriges och Europas 

”skyddsandar” nu måste ”glädja sig åt att ett odödligt verk nu blivit grundat i en jordmån av 

urgammal kultur och civilisation, på en plats, som varit gudars och konungars hemvist, på 

                                                 
42 Att Hedlund var medveten om Rydbergs ståndpunkt visar han i den opublicerade skriften Världen och Värden, 
daterad 1919, där han medger att Rydberg ”på bindande sätt” bestrider den medeltida uppfattningen, ”som länge 
framställdes som historisk” att ”den nordiske Oden och hans folk” kom från Troja. Hedlund är dock inte beredd 
att helt överge förbindelsen med den tidigare tolkningstraditionen – som han menar innehåller ”ett uns till 
sanning”, och vill rädda den genom att anta att Odin ”utgöra en allegorisk personifikation av den ariska kraften 
från urljusets källa”. (”Världen och Värden”, handling 10:1, s. 123, Torsten Hedlunds arkiv. ) Hedlund 
argumenterar för att myten innehåller en historisk kärna som bevarats genom tiderna. Uppgiften för forskaren 
blir ”att få fatt i den ledande ariadnetråden”, ty den ”historiska kärnan kan ej dö om den är sanning, sanningen är 
odödlig.” (Ibid, s. 120) 
43 Benämningen är bildat av namnet på den grekiska historikern Euhemeros från Messana på Sicilien, verksam 
på 300-talet för Kristus, som genom sitt verk Hiera anagraphe anses ha gett upphov till denna tolkningstradition 
(Böldl 2000, s. 71).  
44 Av en recension av Jakten på Odin framgår att Heyerdahl ej alls är ensam om att hålla fast vid en 
euhemeristisk tolkningstradition i det sena 1900-talet. Recensionen klargör dock med eftertryck att Heyerdahls 
framställning är full av faktafel och vantolkningar som gör att den är ”er verdilös som et vitenskapelig verk” och, 
i likhet med de i recensionen nämnda besläktade studierna från senare delen av 1900-talet, bör definieras som 
pseudovetenskap (Hovdhaugen, Even med flera: ”Anmeldelser. Thor Heyerdahl og Per Lillieström. Jakten på 
Odin” (årtal) ) 
45 Böldl 2000, s. 109–111. 
46 Petander, Einar: "Teosofi och vetenskap vid New Age-rörelsens etablering i Sverige 1978–1988", i Aura. 
Tidskrift för akademiska studier av nyreligiositet, vol. 6, 2014,  
47 ”Jubileumskongressen på Visingsö”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1925, s. 130–131. 
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Visingsö.”48 Skildringar av en gyllene forntid då våra förfäder besatt verklig kunskap och 

visdom återfinns också i teosofernas tidskriftsorgan från tiden före fredskongressen 1913. Hur 

föreställningen att det en gång kan ha förhållit sig så uppstår i medvetandet, under den magiska 

inverkan som ön uppges ha på sinnena, beskrivs i en artikel om Visingsö i augustinumret 1911 

av Den Teosofiska Vägen:   

 
Och det är som en i viss mån ny människa man sedan lämnar ön, ty man har åtminstone 
under några timmar höjt sig till förståelse af, att det är möjligt att lefva ett högre lif. 
Beror detta måhända på att våra tankar föra oss allt längre och längre tillbaka i tiden, till 
dess vi befinna oss på helig mark, där våra förfäder, upplysta af verklig kunskap och 
visdom, fordom lefde och arbetade? 49 

 

Från Katherine Tingleys besök i Sverige hösten 1912 innan fredskongressen återges i The 

Theosophical Path översättning från Östergötlands Dagblad hennes tal i Norrköping den 8 

november 1912. Där förtäljer Tingley, uppenbart inspirerad av Fernholm göticism, att:  

 
Several thousand years B.C. there was here in Sweden a great civilization, with a real 
knowledge of life and its laws, and this knowledge is still in the blood of the Swedish 
people. Through the work that soon will be begun at Visingsö much of this old 
knowledge will be revived.50  

 

Genom anläggandet av en Raja-Yoga skola på Visingsö återupptar teosoferna alltså inte bara 

Per Brahes verk, utan anknyter (menar de) också till en vida äldre teosofisk eller esoterisk 

tradition som haft sin hemvist på ön. Även om inte Atlantis här nämns ligger det nära till hands 

att associera till Atlantis – den i havet nedstörtade ön som var sätet för en forntida högkultur, 

som teosoferna nu vill återupprätta. Hedlund benämner ett av de textfragment där han 

förbinder Visingsö med fornnordisk mytologi och teosofi för ”Räster – ’rudiment’ – eko från 

Atlantis”.51 Förbindandet av Raja Yoga-skolan på Visingsö med en forntida esoterisk tradition 

överensstämmer med den retorik som var gällande vid Tingleys tidiga lansering av skolan i 

Point Loma, som då framställdes som en skola för återupplivandet av de antika mysterierna, 

och som kan ledas tillbaka till de föreställningar om en svunnen gyllene guldålder som 

lanserades av Blavatsky.52 Avvecklandet av logerna – som var sätet för de esoteriska studierna 

– sammanfaller tidsmässigt med den nya inriktningen på pedagogiska, konstnärlig och social 

verksamhet inom samfundet. Även om Tingley själv inte delade intresset för esoteriska och 

ockulta studier, så var hon säkert medveten om att intresset var levande bland medlemmarna. 

                                                 
48 ”Brev från Visingsö till Point Loma”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1925, s. 151. 
49 ”Visingsö”, Den Teosofiska Vägen, nr 2 aug. 1911, s. 81. 
50 ”Mirror of the movement”, The Theosophical Path, volume IV, January-June 1913, s. 67–68. 
51 ”Räster – ’rudiment’ – eko från Atlantis”, daterat 1915–1916, handling 15:45, Torsten Hedlunds arkiv.  
52 Jämför Tim Rudbögs analys av Blavatskys diskurs gällande forntida kunskap i hans avhandlingen H.P. 
Blavatsky’s Theosophy in Context (1912), s. 136–205. 
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Att förbinda sitt pedagogiska projekt med föreställningar om förebilder i forntida mystiska och 

esoteriska skolor kan ha varit ett sätt att få medlemmar som Hedlund att entusiastiskt sluta upp 

bakom hennes projekt. På längre sikt visade det sig emellertid få negativa konsekvenser för 

uppslutningen, när medlemmarna insåg att Tingley hade helt andra mål för handen. Det är detta 

Hedlund vittnar om i sina minnesanteckningar från 1920- och 1930-talet.53 

 

1.2 Konkretisering av planerna 

I de svenska Point Loma-teosofernas huvudorgan Theosophia förekommer den första notisen 

angående upprättandet av ett svenskt Point Loma vid Vättern i rapporteringen från Tingleys 

besök i Jönköping i samband med hennes Sverigebesök i september 1899 med anledning av 

Universella Broderskapets kongress i Stockholm. Platsen Visingsö nämns här inte, utan det 

uppges blott att Tingley, genom att deklarera sin önskan att snart återvända till Jönköping, får 

rapportören Johannes Karling, Jönköpingslogens ordförande, att ana att denna plats – syftande 

på Jönköping med omgivning ”med den härliga natur som omgifver staden, dess höjder och 

detta vatten” – kan bli för Norden och Sverige ”ett Point Loma N:r 2”.54 Johannes Karling var 

enligt uppgifter lämnade i ett brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund daterat den 9 juni 

1902, senast vid denna tidpunkt, bosatt med familj på Visingsö55, och kan uppenbarligen haft 

ett intresse att lyfta fram ön som en möjlig framtida plats för en skola. En av de första 

organiserade sammankomsterna på Visingsö äger rum i juli 1902, då 16 medlemmar från 

                                                 
53 Den i Visingsöprojektet engagerade teosofen Osvald Sirén publicerade år 1941 en liten skrift ”Forntidens 
mysterieskola” där han redovisar sin och det svenska samfundets – skriften gavs ut på samfundets förlag på 
Visingsö – uppfattning gällande den forntida mysterieskolan.  
54 ”Universella Broderskapets Kongress”, Theosophia, sept.-okt. 1899, s. 156. Enligt uppgifter lämnade i en bok 
utgiven i samband med Universella Broderskapets fredskongress 1913 på Visingsö så ska Tingley ha besökt 
Visingsö redan 1899, den 9 september, och där ”i den härliga kronparken” uttänkt ”sin plan till en Raja Yoga-
skola på platsen” (”’Den obrutna länken’ En internationell födelsedagsbok” (1913)). Denna uppgift finns inte 
bekräftad i det samtida källmaterialet. Där antyds istället att Tingley beklagligtvis inte haft nog tid att besöka 
Jönköpings omgivningar under sitt besök där den 19 och 20 september 1899 men att hon önskade att ”då hon 
förvisso snart återvänder till Jönköping, få så mycket tid disponibel att hon kan se sig omkring i den härliga natur 
som omgifver staden, dessa höjder och detta vatten” (“Universella Broderskapets Kongress”, Theosophia, sept.-
okt. 1899, s. 156). Uppgiften att hon redan då ska ha uttänkt en plan för en Raja Yoga-skola på Visingsö motsägs 
delvis av uppgifter lämnade i korrespondensen mellan Per Fernholm och Torsten Hedlund, där det framgår att 
Tingley själv hade en tämligen vag uppfattning om öns geografi och att beslutet om förvärv av markområde för 
skolan togs utan hennes vetskap. Allt pekar på att uppgiften gällande besöket på Visingsö i september 1899 är en 
efterhandskonstruktion. I ett tal vid sin ankomst till Göteborg den 15 juli 1924 medger Tingley själv att hon 
besökte Visingsö första gången 1907: ” [. . .] redan 1907, då jag första gången var på Visingsö, beslöt jag att i 
sinsom tid där grunda ett internationellt europeiskt centrum för mina uppfostringsverksamhet och mina 
humanistiska strävanden.” (”Meddelanden av intresse”, Den Teosofiska Vägen, s. 149.) Ett brev från en elev vid 
Raja Yoga-skolan på Visingsö till Point Loma daterat den 27 juni 1925  återger en inom rörelsen spridd 
uppfattning ur det kan ha gått till år 1899 när Tingley besökte Jönköping. Tingley ska, uppges det, vid resan från 
Stockholm, just då tåget passerade i närheten av Jönköping, till ett par reskamrater ha yttrat att någonstans i 
denna trakt det med tiden skulle grundläggas en Raja Yoga-skola. (”Brev från Visingsö till Point Loma”, Den 
Teosofiska Vägen, s. 151.) 
55 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 7, 9 juni 1902.  Nordiska korrespondenter 7, Torsten 
Hedlunds arkiv. 
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Jönköping, Göteborg, Trollhättan och Helsingborg samlas för att åhöra föredrag av bland annat 

Torsten Hedlund.56  

 Det fortlöpande arbetet med att upprätta ett svenskt Point Loma kan man följa i 

brevväxlingen mellan teosofen Per Fernholm – som vistades flera år med sin familj i Point 

Loma från 1906  – och Torsten Hedlund. Det tidigaste omnämnandet av Visingsö återfinns i ett 

brev daterat den 9 juni 1902 där Fernholm redogör för sina planer att besöka Visingsö den 22 – 

24 juni samma år, att därefter företa en cykeltur runt Vättern i början juli för att slutligen 

besöka Visingsö ytterligare en gång i mitten av juli. Han föreslår Hedlund ett besök på ön och 

noterar därvid att två teosof-familjer redan är bosatta på ön, nämligen Ögrens och Karlings.57  

Fernholms brev till Hedlund initierade förmodligen den ovannämnda sammankomsten på 

Visingsö med teosofer från västra och södra Sverige i juli 1902. Planerna på ett etablera ett 

svenskt Point Loma på Visingö torde alltså redan 1902 tagit fart, särskilt som minst två teosof-

familjer etablerat sig på ön. I ett brev i början av juni 1903 berättar Fernholm att han talat med 

teosofen och affärsmannen Gyllenberg ”om de Visingsöplaner vi språkat om vis à vis hotellet”. 

Här formas planerna på att förvärva öns hotell för att kunna inhysa besökare av det framtida 

teosofiska centret.58 

 Vid denna tidpunkt är dock Visingsö inte den enda tilltänkta platsen för en teosofisk 

skola i Sverige. Fernholm avslöjar i två brev till Hedlund från november och december 1905 

att Tingley inför hans svägerska, Gerda Berggren hemmahörande i Trollhättan, som vistas i 

Point Loma – och som Fernholm står i brevväxling med – ”flera gånger talat om att det vore 

lämpligt få en skola vid Trollhättan”, en plats som hon (Tingley) är ”särskilt förtjust i”. Av ett 

brev från Gerda som citeras av Fernholm framgår det att det är en Raja Yoga-skola som avses. 

Gerda informerar om Tingleys önskan att få fler unga från Sverige till Point Loma för att 

kunna utbilda framtida lärarkrafter för Sverige.59 Det är mycket möjligt att Tingley i förbifarten 

i stundens inspiration vid samröre med medlemmar också pekat ut andra platser som lämpliga 

att hysa Raja Yoga-skolor, men att det snarare handlat om – som här – att smickra och 

inspirera disciplar än om att presentera konkreta planer.  

 Att döma av ett brev daterat den 26 juli 1906 är det dock Visingsö som är 

förstaalternativet för den framtida Raja Yoga-skolan i Sverige. Fernholm berättar att Tingley, 

efter att ha förevisats en artikel i Svenska Turistföreningens årsskrift om Visingsö, som 

Fernholm sänt till Gerda i Point Loma, skall ha gjort en utfästelse om att, under förutsättning 

                                                 
56 ”Berättelse om den svenska afdelningens af Universella Broderskapsorganisationens och dess logers 
verksamhet under år 1902”, Theosophia, juli 1903, s. 102. 
57 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 7, 9 juni 1902.  Nordiska korrespondenter 7, Torsten 
Hedlunds arkiv. 
58 Ibid, brev 9, 6 juni 1903. 
59 Ibid, brev 13, 30 nov. 1905 & brev 14, 4 dec. 1905. Denna Gerda Berggren är identisk med den som i senare 
brev från Fernholm uppträder som Gerda Fick, då gift med teosofen Axel Fick (Brev från Per Fernholm till 
Torsten Hedlund, 13/12 1921, Torsten  Hedlunds arkiv). Av ett brev från Hedlund till Fernholm daterat den 20 
november 1916 framgår att Gerda Fick (född Berggren) är syster till Per Fernholms fru Elin (född Berggren) 
(Brevkoncept 162, bil 22, Torsten Hedlunds arkiv) 
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att svenskarna skaffar land till plats för en skola, igångsätta en Raja-Yoga skola. Torsten 

Hedlund har i brevets marginal noterat: ”Begynnelsen av Visingsöplanerna”. Att Fernholm 

delat denna uppfattning framgår av brevet, ty han noterar i samma brev att det nu synes ”bli 

tillfälle till direkt arbete för Sverige omedelbart”. Fernholm bereder Hedlund på att denne nu 

kommer att få ”stå i”, ”såsom ombudsman här hemma”.60  

 I den fortsatta korrespondensen mellan Fernholm och Hedlund kan man följa arbetet med 

att förverkliga Raja Yoga-skolan på Visingsö. Ett brev från Fernholm daterat den 2 mars 1907 

inleds på följande vis: ”Nu börjas det – och vi torde få vara beredda på snar fortsättning.” 

Fernholm berättar i brevet att Tingley, efter att ha blivit informerad om förhållandena vad 

gäller kronoskogar på Visingsö, blivit så intresserad, att hon bett Fernholm, som nu befann sig 

på Point Loma, att förhöra sig med någon i Sverige, som är insatt i förhållandena, om 

möjligheten att få köpa en plats på Visingsö med ens. Fernholm tar detta som intäkt för att man 

nu har fått klartecken från Tingley att få förvärva mark på Visingsö för uppförande av en skola. 

Han noterar att det inte behöver betyda så mycket ”om vi ej få den rätta platsen med ens”. 

Tingley har inte gett den minsta fingervisning om platsen. Det primära är att få en fast fot på 

Visingsö, varifrån arbetet kan fortsätta.61 Fernholm ber Hedlund höra sig för om en gård som 

något år tidigare skall ha varit till salu i Stigby på öns södra del. Han råder Hedlund att gå 

försiktigt tillväga, ”för att ej stöta på öbornas misstänksamhet, som är stor mot allt 

främmande”, och att därför i tysthet och helt privat höra sig för om läget för det aktuella 

landområdet. Något som i Hedlunds fall – noteras det i brevet – inte bör bereda några problem, 

eftersom han redan har intressen i Gränna, den närmaste tätorten på fastlandet och 

utgångspunkten för båtarna till Visingsö. Av brevet framgår att presidenten/ordföranden för 

Universella Broderskapet i Sverige, Gustaf Zander, ännu ej har invigts i de planer, som fram 

till nu endast Fernholm och Hedlund har haft del i.62 Av ett brev daterat den 7 april 1907 

framgår att köpet har genomförts. I samma brev noterar Fernholm att det man alltsedan 1899 

har strävat efter nu har krönts med framgång.63 I samma brev omtalar Fernholm att han och 

några kamrater från hans hemort Trollhättan, för fem år sedan bildat en Visingsöfond, ”att 

                                                 
60 Ibid, brev 18, 26 juli 1906, s. 1. Vid brevets avfattande befann sig Per Fernholm ännu i Sverige – det är daterat 
i Borås – men eftersom han inom kort planerade att överflytta till Point Loma, överlät han ombudskapet till 
Hedlund. I ett brev till Hedlund daterat den 18 september 1907 nämner han att det var ett år sedan han lämnade 
Sverige (brev 38). 
61 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 2 mars 1907, Nordiska korrespondenter 7, Torsten  Hedlunds 
arkiv. I en sorts minneskalender utgiven i samband med fredskongressen på Visingsö 1913, där viktiga datum i 
Universella Broderskapets historia har markerats, uppges att Tingley den 9 september 1899 besökte Visingsö för 
första gången och då ”i den härliga kronparken uttänkte sin plan till en Raja Yoga-skola på platsen”.  Av 
Fernholms upplysningar att döma så verkar Tingley i mars 1907 inte ha haft någon uppfattning om platsen för 
skolan. Det finns inget som i samtida källor belägger att Tingley har besökt Visingsö redan år 1899. Däremot är 
det belagt att Tingley besökte Visingsö år 1907 just den 9 september och att hon då också ska ha utmärkt platsen 
för den framtida skolan. Att hon redan år 1899 ska ha besökt skolan är antingen en medveten 
efterhandskonstruktion eller en förväxling av årtalen.  
62 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 2 mars 1907. 
63 Brev 30 från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 7 april 1907, s. 2. 
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ställas till Ledarens förfogande, när det egentliga arbetet för Sverige skulle börja”.64 Detta brev 

liksom följande brev andas stor entusiasm och tillförsikt. 

 Året 1899 är året för Universella Broderskapets stora kongress i Stockholm då också 

Jönköping besöktes och Tingley vid detta besök, enligt rapporteringen i Theosophia, ska ha 

ställt i utsikt att denna plats – syftande på Jönköpings natursköna omgivning kring Vättern utan 

specifikt omnämnande av Visingsö – kan bli ett Point Loma nr 2. Arbetet på att etablera ett 

svenskt Point Loma på Visingsö förbinds med den nya tid som nu poneras inträda i samband 

med den nya cykel som just har inletts kring 1898, alltså samma typ av retorik och motiv som 

annonserades vid upprättandet av centret i Point Loma. Det antyds av Fernholm i brev till 

Hedlund att den tämligen ålderstigna ledningen i Stockholm inte riktigt har hängt med och inte 

insett att nya riktlinjer nu gäller för det teosofiska arbetet i den nya tiden, men att man hyser 

goda förhoppningar på att Tingley ”kan väcka och få med sig alla som ej äro öfver 25 år i olika 

länder rundt jorden”. Konstaterandet att arbetet för det ”det nya Sverige” nu inletts, genom 

förvärvandet av markområdet på Visingsö, förbinds alltså med en förvisning om att i detta 

arbete kunna engagera tidens ungdom.65 Ordförande Zander var 72 år, och de övriga 

ledamöterna i styrelsen i Stockholm över 60 år. De pådrivande i Visingsöprojektet år 1907 

tillhörde de yngre medlemmarna i samfundet, Torsten Hedlund 52 år och Per Fernholm 32 år. 

 Parallellt med utformandet av de praktiska detaljerna kring Visingsöprojektet odlas, i 

brevväxlingen mellan Fernholm och Hedlund, vilket jag redan har behandlat, en teosofisk  

mytologisering kring Visingsö som också hämtar inspiration från modern glaciologisk 

forskning.  

 Från och med år 1907 kan man i tidningspressen följa teosofernas arbete med att etablera 

en verksamhet på Visingsö. I Smålands Allehanda den 9 september 1907 meddelas att Tingley 

vid ett föredrag i Jönköping skall ha offentliggjort planerna att upprätta en Raja Yoga skola på 

Visingsö.66 I Theosophia informeras om Katherine Tingleys besök på Visingsö den 9 till 10 

september 1907, som var henne första på ön enligt vad hon själv senare uppger i ett tal vid sin 

ankomst till Göteborg den 15 juli 1924.67 Inkvartering skedde på den så kallade Kungsgården i 

närheten av hamnen och Visingsborgs slottruin. Det nyförvärvade markområdet, beläget på öns 

södra del, på ena sidan begränsad av landsvägen, och med utsikt åt två håll över Vättern, 

besöktes båda dagarna av Tingley. Det uppges att hon genast utmärkte den plats, på vilken 

skolan skulle läggas. Första kvällen hölls ett enskilt möte i Kungsgården, ”dit färden gick till 

fots vid fackelsken öfver Visingsborgs gamla slottsruiner”. Andra kvällen anordnades en 

internationell kongress på Turisthotellet där tal hölls av Tingley, de utländska Raja Yoga-
                                                 
64 Ibid. 
65 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 30 maj 1907. 
66 Hedberg, Cia: Teosofernas ledare M:me Tingley. Fredsängel eller häxa? (1913), s. 66. I en notering i en 
dagbok förd av Torsten Hedlund förtäljs att Katherine Tingley vid sitt besök i Sverige 1907 tog i besittning 
”mark, som dels af henne själf, dels af några ’donatorer’ – Erik Bogren, Edv. Hagéus, S. A. Gyllenberg, Walo v. 
Greyerz, Wald. Lindh och Torsten Hedlund – inköpts åt henne för begynnande därstädes en gång af en Raja 
Yoga-skola för Sverige”(Handling 15:17, Torsten Hedlunds arkiv). 
67 ”Meddelanden av intresse”, Den Teosofiska Vägen, s. 149. 
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lärarna, Gustaf Zander och de närvarande ordförandena för de svenska logerna. Åhörarna 

uppges till en stor de ha bestått av Visingsöbor.68 

 I januarinumret av Theosophia år 1908 informeras om att ”ett svenskt bolag” har bildats 

för att realisera Katherine Tingleys planer på Visingsö med Torsten Hedlund som verkställande 

direktör.69 Detta torde vara samma bolag som senare figurerar i pressen under namnet Svenska 

The de Westcotte Company. Även om arbetet med att upprätta en Raja Yoga-skola på Visingsö 

nu har börjat ta fart och ett markområde för den tilltänkta skola införskaffats fortsätter parallellt 

diskussionen om att upprätta en skola i Trollhättan, som nu konkretiseras i så måtto att man har 

funnit en tilltänkt plats, nämligen Slottsön, mitt i Göta älv, den vattenväg som delar 

Trollhättan. Enligt ett brev från Fernholm daterat den 24 augusti 1908 vill Tingley här börja 

skolverksamheten i liten skala innan Visingsö startas. En del förarbeten uppges redan vara 

gjort. Gällande Visingsö uppger Fernholm att ”vi ej ännu äro mogna”, och hans mening är 

tydligen att Visingsö får vänta så länge.70 I nästföljande brev är dock tonen en annan. 

Upplysningarna från Fernholms svärfar, August Berggren, är nedslående – det torde röra sig 

om möjligheten att förvärva ett markområde för skolan i Trollhättan – och Tingley överger 

slutligen planerna på en skola i Trollhättan.71 

 

1.3 Strid kring skolans placering på Visingsö 

I samband med den internationella fredskongress som teosoferna anordnade på Visingsö vid 

midsommartid 1913 blossade en debatt upp i tidningspressen rörande etableringen av ett 

teosofiskt center och en Raja Yoga-skola på Visingsö. Framförallt ifrågasattes etableringen av 

en Raja Yoga-skola på de markområden som låg placerade i direkt anslutning till Visingsborgs 

slottsruin. En skribent i Svenska Dagbladet den 16 juni 1913, som i och för sig inte motsätter 

sig etableringen av en Raja Yoga-skola i Sverige, anser att uppförande av byggnader, oavsett 

ändamål, Raja Yoga-skola eller ej, på markområdena vid Visingsborg och Brahekyrkan, skulle 

vara synnerligen opassande och verka störande på den historiska miljön.72 Av samma mening 

är en skribent i Göteborgs Handels- och Sjöfarts-Tidning.73 Katherine Tingley tillbakavisar i 

det svarstal som hon höll den 29 juni – för att bemöta den kritik om framförts vid det av 

prästerna organiserade protestmötet mot teosofernas skolprojekt i Gränna kyrka den 15 juni – 

att det skulle finnas några planer på att uppföra en Raja Yoga-skola i direkt anslutning till den 

historiska miljön vid Visingsborg och Brahekyrkan. Denna mark, förklarar Tingley, har genom 

                                                 
68 ”Katherine Tingley i Sverige”, Theosophia oktober-november 1907, s. 230–231. 
69 ”Ett skolprogram. Universella Broderskapets planer för Visingsöanläggningen.”, Theosophia januari 1908, s. 
16. 
70 Brev 55 från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 24 augusti 1908. 
71 Brev 56 från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 13 september 1908. Det bör noteras att Per Fernholm står i en 
alldeles speciell förbindelse till Slottsön. Det var nämligen på Slottsön som han och hans hustru Elin (född 
Berggren) gifte sig i augusti 1903 (Ragnhult, Inger: ”Mina föräldrars historia”, del III, manuskript i familjen 
Fernholms ägo). 
72  Lindhagen, Anna: ”I Visingsöfrågan”, Svenska Dagbladet den 16 juli 1913. 
73 ”I Visingsöfrågan”, Göteborgs handels- och sjöfarts-tidning den 26 juli 1913, s. 16. 
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sin närhet till ångbåtsbryggan förhyrts för att hysa den Internationella fredskongressen, som 

svårligen kunde ha lokaliserats till de mer avlägsna markområden på öns inre delar – vid 

Stigby, där mark genom Hedlunds försorg förvärvats – eftersom transportmedel i tillräcklig 

omfattning inte hade kunnat erbjudas dit ut. Det skall alltså ha varit med omsorg om 

kongressdeltagarna som mark har förhyrts i anslutning till slottsruinen.74 

 Särskilt i Nya Dagligt Allehanda förekommer det frän kritik mot teosofernas skolplaner, 

som från och till övergår i ett spydigt raljerande. Den 30 juli 1913 återger insändarskribenten 

Sixten Söderhielm ett uttalande från en vän på ön.  Vännen har i ett brev skildrat den entusiasm 

som besjälat deltagarna vid ”protestmötena mot teosoferna”, och uttalat en förhoppning att ön 

snart ska bli befriad från teosoferna. Söderhielm instämmer i denna förhoppning och vädjar till 

läsarna att ge öborna sitt stöd. Tingleys strävan att etablera en Raja Yoga-skola på Visingsö 

beskriver han som ett försök av ”en utländsk dam” att ”lägga beslag på enastående vackra 

historiska minnesmärken” – det torde vara Visingsborgsruinen som i första hand åsyftas – samt 

att ”grunda en skola på icke kristlig grund”; ett företag som han finner ”skulle fördärfva ön för 

oss svenskar”.75 Som synes så vädjar också motståndarsidan till nationalistiska argument. 

Visingsöprojektets utländska förankring och icke-kristliga grund framhävs. Den samtida 

nationella agendan bildar – som vi skall se fler exempel på – en gemensam referensram i 

debatten om Visingsö. 

 I en artikel i Nya Dagligt Allehanda den 7 augusti 1913  går Torsten Hedlund i svaromål. 

Han förklarar att han på eget bevåg som privatperson har tagit initiativ till att arrendera 

markområdena vid Vingsborg. Han uppfattade att det kunde vara önskvärt att erhålla en plats i 

närheten av Vätterns strand för att där förlägga en Raja Yoga-skola med närhet till bad och 

båttrafik. Det är därför han i ansökan till markägaren, kronan, ansökt om byggnadsrättigheter 

för diverse inrättningar. Därefter har emellertid aktiebolaget Svenska The de Westcotte 

Company  –  det bolag som bildats för att administrera de markområden som förvärvas för 

teosofernas verksamhet på Visingsö – förvärvat ett strandområde på Visingsös södra del, ej 

långt från de förut ägda markområdena i mitten av ön vid Stigby, vilket gjort att det inte längre 

är aktuellt att uppföra några byggnader vid den strandnära tomten vid Visingsborg.76 

 Av en ansökan till Domänstyrelsen, som det refereras till i dagspressen, framgår att 

Torsten Hedlund önskade överlåta arrenderätten till markområdena vid Visingsborg till 

Svenska The de Westcoste Company. 77 Skälet till denna överlåtelse torde ha varit att samla 

förvaltningen av de markområden som förvärvats för teosofernas verksamhet på ön på en hand. 

På de arrenderade markområdena befann sig det så kallade Turisthotellet och Kungsgården 

                                                 
74 Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern å Visingsö (1913), s. 6. Även publicerat i Stockholms Dagblad den 
11 juli 1913, s. 9. 
75 Söderhielm, Sixten: ”Raja Yoga-skolan slår till reträtt”, Nya Dagligt Allehanda den 30 juli 1913. 
76 Hedlund, Torsten: ”Teosofernas byggnader på Visingsö”, Nya Dagligt Allehanda den 7 augusti 1913. 
77 ”Dir. Hedlunds Visingsöarrenden”, Stockholms Dagblad,  9 november 1913. Hedlunds överklagan återges i 
GHT den 8 nov. 1913 under rubriken: ”Teosoferna på Visingsö”. Överlåtelsedokumentet finns i handling 13:74 
b i Torsten Hedlunds arkiv.  
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(före detta jägarmästarebostället Visingsborg), som användes som inkvartering av Tingley och 

andra besökare på ön. Domänstyrelsen godkände emellertid inte denna överlåtelse. 

 Avgörande för Domänstyrelsens avslag torde ha varit de av kyrkan ledda protesterna mot 

teosofernas etablering på ön. En skrivelse från Visingsö kommunalstämma den 20 juli riktad 

till Konungen föranledde en utredning på Ecklesiastikdepartementet. Bidragande till ärendets 

initierande var också en artikel publicerad i Stockholms Dagblad den 28 juli 1913 som av 

Visingsöbor ”med instämmande i dess innehåll” sänts in till Kunglig Majestät. 

Kommunalstämmans skrivelse vädjade till Konungen att förhindra att skolbyggnader för Raja 

Yoga-skolan uppfördes på kronans mark. Artikeln pläderar för att Domänstyrelsen ej ska 

förnya ingående arrendeavtal med Hedlund samt ej fullfölja ett preliminärt avtal om 

utarrendering till Hedlund. En remiss begärdes in från Domänstyrelsen med begäran om ett 

utlåtande över tidningsartikeln. Domänstyrelsen uppger i sitt remissvar att när de tillstyrkt 

överlåtelsen av arrenderätten från den förre innehavaren till Hedlund var det med 

förhoppningen att denne skulle infria de löften som ställts vid överlåtelsen att dels upprusta de 

illa hållna byggnaderna, dels fortsätta turisthotellrörelsen. Också framhålls i remissvaret att 

överlåtelsen av arrendet innebär en överlåtelse på ”en svensk medborgare, direktören Torsten 

Hedlund” och inte en utarrendering av ”några markområden till mrs Tingley genom en av 

hennes svenska anhängare”.78 Domänstyrelsen framhåller explicit (förmodligen mot bakgrund 

av äskandena att Hedlunds skulle berövas arrendena, eftersom där skulle inhysas främmande 

religiös verksamhet stridande mot den kristna bekännelsen79) att man inte låtit Hedlunds 

”religiösa åsikter eller tro inverka på beslutet”. Inte heller, fastslår Domänstyrelsen, kan 

arrendekontraktet förbindas med något förbund mot att på den utarrenderade marken inrätta 

skolor för utspridande av ”kristendomsfientliga läror”, eftersom ”fri religionsutövning är 

medgiven i riket”.80  

  Förmodligen så hade protesterna haft den inverkan att Domänstyrelsens avslog Hedlunds 

begäran om överlåtelse till Svenska The de Westcoste Company. Överlåtelsen kan ha uppfattats 

som en åtgärd för att förbereda iordningsställande och uppförande av byggnader för Raja 

Yoga-skolan. Även om Domänstyrelsen inte med lagliga medel, på grund av den lagstadgade 

religionsfriheten, kunde förhindra inrättandet av skolor på kronans mark som spred 

”kristendomsfientliga läror”, så kunde de försvåra etableringen av sådan verksamhet på andra 

sätt, exempelvis genom att neka överlåtelse av arrenderätten till den tilltänkta huvudmannen 

för skolan. Också kunde de resa invändningar mot att Hedlund inte uppfyllt sina löften vid 

arrendeöverlåtelsen gällande iordningställandet av byggnaderna för att kunna fortsätta 
                                                 
78 Konseljakt 83 a, 24 april 1914, Ecklesiastikdepartementet, volym E1: 5157, Riksarkivet. ”Teosoferna på 
Visingsö”, Stockholms Dagblad, 21 september 1913. 
79 Länsstyrelsen i Jönköping har i ett utlåtande till Kunglig Majestät önskat att användandet av de arrenderade 
markområdena för teosofisk verksamhet förhindras, samt att, när arrendeperioderna tar slut, det i det nya 
kontraktet intas bestämmelser, som omöjliggör uppförande av bebyggelse för sådan verksamhet. (”Teosoferna på 
Visingsö”, GHT, 6 september 1913.) 
80 Konseljakt 83 a, 24 april 1914, Ecklesiastikdepartementet, volym E1: 5157, Riksarkivet. ”Teosoferna på 
Visingsö”, Stockholms Dagblad, 21 september 1913. 
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hotellverksamheten.  Hedlund besvärade sig hos Kunglig Majestät över domänstyrelsens 

beslut. Han framhåller att Turisthotellet, liksom det så kallade Badhuset och före detta 

jägarmästarbostället Visingsborg har reparerats. Byggnaderna på själv ruinområdet (som har 

belastats teosoferna) har han ingen som helst beröring med, eftersom han inte har disponerat 

över detta område.81 Hedlunds invändningar beaktades inte och hans överklagan föranledde 

ingen ändring av Domänstyrelsens beslutet.82 Beträffande skrivelsen från kommunalstämman 

så föranledde den ingen åtgärd från Kunglig Majestät. Det hänvisades i beslutet till att 

Hedlunds överklagan gällande arendeöverlåtelsen till Svenska The de Westcoste Company 

avslagits, vilket förmodligen ansågs en tillräcklig markering från statsmakten och inte påkalla 

någon ytterligare åtgärd.83 Statmakten kunde – inom lagens råmärke – inte sträcka sig längre än 

till att försvåra inrättandet av en Raja Yoga-skola på Visingsö.84   

  

2. Internationella Teosofiska Fredskongressen på Visingsö 22–29 juni 1913 

Som visats av Bert Mårald och Inga Sanner så fanns i Sverige både på ett idémässigt och 

personligt plan starka band mellan fredsrörelsen och de religiösa idéströmningar som föregick 

teosofin. A.F. Åkerberg, som ingick som medlem i styrelsen i den första teosofiska 

sammanslutningen i Sverige, var en av dem som var engagerad i fredsfrågan och han var också 

aktiv vid tillkomsten av Svenska freds- och skiljedomsföreningen 1883.85 Unitaristen Theodore 

Parker, som studerats och översatts av Åkerberg och Pfeiff, var en viktig inspiratör och 

auktoritet för den internationella fredsrörelsen.86 Det kan därför antas att ett liknande 

förhållande också gällde för Parkers hemland, och då särskilt för den gren inom den teosofiska 

rörelsen som benämnde sig Universella Broderskapet, som tagit på sig som sin främsta uppgift 

att verka för Teosofiska Samfundets första programpunkt gällande bildandet av en kärna av 

universellt broderskap och spridandet av kärlekens och broderlighetens anda på jorden. Inom 

det Universella Broderskapet betonades dessutom under Tingleys ledning handling och praktik 

framför teori. Bildandet och lanseringen av den Universella Broderskapet hade ledsagats av 

spektakulära arrangemang som visade på viljan att omsätta broderskapstanken i praktisk 

                                                 
81  ”Teosoferna på Visingsö”, GHT den 8 nov. 1913. Tingley har dock inför kongressens planering umgåtts med 
planer på att förlägga kongressen till ruinområdet. I ett brev daterat den 9 april frågar hon sig om det inte skulle 
vara möjligt att erhålla ett temporärt tillstånd att hålla kongressen där. (Brev från Katherine Tingley till Osvald 
Sirén daterat den 9 april 1913, Osvalds Siréns arkiv, Jönköpings läns museum.) 
82 Konseljakt 83 a, 24 april 1914, Ecklesiastikdepartementets registratur 1914 april 2178, 
Ecklesiastikdepartementet.  
83 Ibid. 
84 Visingsö församling upprättade också en skrivelse till Konungen med ett likalydande innehåll som 
kommunalstämmans. Den sändes in senare, först i augusti 1913, men behandlades på samma 
konseljsammanträde som kommunalstämmans. Beslutet har nästan exakt samma ordalydelse och inte heller 
församlingens skrivelse föranledde någon åtgärd. Det hänvisas till att Kunglig Majestät fastställt 
Domänstyrelsens beslut att neka arrendeöverlåtelsen till Svenska The de Westcoste Company (Konseljakt 83 b, 
24 april 1914, Ecklesiastikdepartementets registratur 1914 april 2178, Ecklesiastikdepartementet). Beslutet med 
församlingens skrivelse samt övriga handlingar i ärendet redovisas i Den Teosofiska Vägen nr 8 aug. 1914, s. 
277–281. 
85 Mårald, Bert: Den Svenska freds- och neutralitetsrörelsens uppkomst 1974, s. 112–119; Sanner 1995, s. 216. 
86  Mårald 1974, s. 119. 
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handling. Den världsomfattande turnén under 1896 och 1897 under benämningen korståg 

följdes av den spektakulära undsättningsaktionen för hemvändande amerikanska soldater från 

Kuba i augusti 1898, som blev inkörsporten till Universella Broderskapets mångåriga 

humanitära engagemang på Kuba. Att inledda verksamheten på Visingsö med en internationell 

fredskongress är helt i linje med dessa tidigare strävanden. Som jag tidigare har utrett blev 

kongresserna inom Universella Broderskapet en arena för att visualisera det Universella 

Broderskapet. De uppbar en ceremoniell funktion, och kan sägas ha representerat den religiösa 

rituella funktion som annars är så frånvarande inom den teosofiska rörelsen.  

 Offentliggörandet av att det skulle äga rum en fredskongress på Visingsö skedde den 3 

mars 1913 samtidigt som Parliament of Peace and Universal Brotherhood grundades.  Denna 

kommitté som skulle ha det övergripande ansvaret var sammansatt av män och kvinnor från 20 

olika nationer som bodde på Point Loma. I denna kommitté ingick fyra svenskar. Dessutom 

bildades en svensk kommitté som ansvarade för förberedelsearbetet i Sverige, samt flera 

underkommittéer.87 Den offentliga delen av kongressen ägde rum under kongressens andra och 

tredje dag med början på midsommaraftonen. Huvudpunkterna under midsommaraftonen var 

framförandet av ett historiskt festtåg – där medlemmarna i Universella Broderskapet, införda 

historiska dräkter, representerade olika historiska personligheter – med därtill anslutande 

historiskt festspel samt uppförande av det av Katherine Tingley arrangerade antikinspirerade 

skådespelet The Aroma of Athens. 88 Det historiska festspelet, Folkets Ljusbringare, var 

författat av Point Loma-lärjungen Kenneth Morris, som i programmet presenteras som ”den 

kände walesiske skalden”, vilken uppges vistas vid det internationella teosofiska 

huvudkvarteret på Point Loma.89 Uppförandet nedkortades, och endast sångerna – som 

representerade de olika nationerna som fanns med i tåget – framfördes av Raja Yoga-kören. 

Enligt Katherine Tingley berodde det på tidsbrist. Man ville hinna spela klart innan ångbåtarna 

till fastlandet avgick, så att de som skulle med båtarna inte störde spelet.90 Enligt skribenten 

Anna Marie Roos hade nedkortandet sin grund i att den kände svenske skådespelare som skulle 

ha uppläst skådespelet på svenska, Anders de Wahl, hade avböjt medverkan därför att han hade 

funnit texten allt för undermålig.91 Bland personer som fanns representerade i det historiska 

festtåget kan nämnas Visingsögreven Per Brahe d.y. – som fungerade som värd för de fiktiva 

gästerna i festtåget – Erik Gustaf Geijer, Jeanne d’Arc, Martin Luther och H.P. Blavatsky.92 

Katherine Tingley föreställde heliga Birgitta och Torsten Hedlund Gustaf II Adolf.93 Som här 
                                                 
87 Hedberg, s. 67–68. 
88 Internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö 22–29 juni 1913 under ledning av Katherine Tingley 
(1913), s. 3–6. 
89 Ibid., s. 4; ”Visingsökongressen”, Göteborgs handels- och sjöfarts-tidning, 24 maj 1913. 
90 ”Internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö, 22–29 juni 1913.”, Den Teosofiska Vägen september 
1913, s. 338; Hedberg, s. 81. 
91 Roos, Anna Maria: Teosofi och Teosofer (1913), s. 94. Boken baserade sig på artiklar, som tidigare hade 
publicerats i Aftonbladet.  
92 ”Internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö, 22–29 juni 1913.”, Den Teosofiska Vägen september 
1913, s. 337. 
93 Roos, Anna Maria: Teosofi och Teosofer (1913), s. 95. 
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ovan har berörts hade Torsten Hedlund lyft fram Gustaf II Adolf och hans ingripande i 30-åriga 

kriget som en förebild för den roll som Hedlund hoppades att Sverige än en gång skulle intaga i 

världshistorien. Att Hedlund nu i detta historiska festtåg uppträder som Gustaf II Adolf är 

därför ingen tillfällighet.  

 The Aroma of Athens hade framförts första gången den 17 april 1911 i den grekiska 

amfiteater som Katherine Tingley hade låtit uppföra i Point Loma. I Teosofiska Vägen 

lovprisades skådespelet och höjdes till skyarna. Det hävdades representera något alldeles nytt 

inom den dramatiska konstens historia.94 Skådespelarnas dräkter försökte i möjligaste mån 

imitera antika dräkter. Framförandet på fredskongressen skedde på engelska, men texten fanns 

tillgänglig i tryck på svenska. Också på Visingsö hade Tingley tillsett att en provisorisk 

amfiteater uppförts inför kongressen. Den benämndes också friluftsteater.  

 På midsommardagen anordnades en grundstensläggningsceremoni för den blivande Raja 

Yoga-skolan på Visingsö.95 Grundstensläggningen förband fredskongressen med skolprojektet. 

Grundstensläggningsceremonin ägde inte rum på platsen för den kommande skolan, eftersom 

den var belägen flera kilometer från hamnen, och det inte fanns nog med landväga transporter 

för att kunna föra alla människor dit ut. Tingley tillkännagav att den ceremoni som nu skulle 

försiggå skulle vara ”densamma som om den skedde över den verkliga grundstenen” . I den 

verkliga grundstenen skulle emellertid också nedsättas en kopparlåda med diverse föremål 

”vilka för en sen eftervärld skulle bli sådana vittnesbörd om vår kultur som våra tiders 

arkeologiska fynd äro det för oss”. Grundstensläggningsceremoni avslutades med att en fana –

som speciellt utformats för detta tillfälle –”bars fram och breddes öfver grundstenen”. Det 

betonas med eftertryck att denna fana varken var internationell eller nationell, utan ”universell 

till sin natur och på intet sätt politisk eller religiös”; ”en symbol av den karaktär som skulle 

utmärka skolan”. 96 Enligt senare uppgifter framstår det som om den grundsten som användes 

vid ceremonin ändå kommer att fungera som den verkliga och slutliga grundstenen. I 

septembernumret av Den Teosofiska Vägen informeras om att skolbyggnadens hörnsten har 

flyttats från ”sin tillfälliga plats i närheten av Brahe-ruinen” till det område vid Stigby där 

skolan ska uppföras97 Att hörnstenen är densamma som den grundläggningssten som användes 

vid ceremonin på midsommardagen framgår av ett pressutskick formulerat av Torsten Hedlund 

daterat den 5 september 1913: ”Den ur västkustens granitklippor hämtade hörnstenen, som 

                                                 
94 ”En dramats renässans.”, Den Teosofiska Vägen, september 1911, s. 114. Den ”framstående kritiker”, vars 
lovord återges, är densamma Kenneth Morris, som till fredskongressen författat skådespelet Folkets 
Ljusbringare, och som i egenskap av lärjunge vistades på Point Loma.  
95 Internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö 22–29 juni 1913 under ledning av Katherine Tingley 
(1913), s. 5–6. 
96 ”Grundstensläggningen för den blivande Raja Yoga-skolan”, Göteborgs handels- och sjöfarts-tidning, 26 juni 
1913; ”Internationella teosofiska fredskongressen”, Den Teosofiska Vägen september 1913, s. 341. 
97 Den Teosofiska Vägen september 1913, s. 331. 
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endast symboliskt invigdes under sommarens kongress, har flyttats till Raja Yoga skolans eget 

markområde.”98 

 I det tal som Tingley höll vid ceremonin framhävs att ett av syftena med kongressen var 

att förevisa allmänheten ett nytt uppfostringssystem, som skulle kunna bli mänskligheten till 

gagn.99 Som framgår av den svenske teosofen M.F. Nyströms artikel om fredskongressen så 

betraktade teosoferna uppfostringsmetoden Raja Yoga som en viktig förutsättning för den 

nationella och internationella freden.100 Enligt läraren och författaren Gunilla von Düben – som 

själv under en tid på 1910-talet tillhört samfundet – var grundstensläggningen helt symbolisk. 

Någon grundsten var överhuvudtaget inte inblandad vid grundstensläggningsceremonin, utan 

altaret på friluftsteaterns plan fick representera grundstenen. Enligt von Düben ska ytterligare 

en grundläggningsceremoni ha ägt rum några veckor tidigare den 31 maj på en tomt som 

angränsar till Turithotellet, för vilken det enligt von Düben rapporteras om i augustinumret för 

tidskriften The Theosophical Path. Denna ceremoni skall ha föregått så att en gränspåle drevs 

ned i marken genom slag av först Tingley och därefter genom slag av var och en av sju 

personer inom Universella Broderskapets ledning i Sverige och internationellt, däribland av 

Torsten Hedlund och Erik Bogren. 101 Tingley skulle alltså – enligt von Düben – tvärt emot vad 

hon senare själv påstår, ha umgåtts med planer på att anlägga en skola på det av kronan 

arrenderade området i närheten av Visingsborgs slottsruin. Düben framhåller också att 

fredskongressen endast fungerade som en ram kring Raja Yoga-skolans grundläggning. Det 

egentliga syftet med fredskongressen skulle ha varit att lägga grunden för Raja Yoga-skolan på 

Visingsö.102 Uppgiften om en grundläggningsceremoni i slutet av maj omnämns inte i 

rapporteringen om fredskongressen i Universella Broderskapets svenskspråkiga organ eller 

tryck. Detsamma gäller uppgiften om att altaret på friluftsteaterns plan fick representera 

grundstenen. Som Cia Hedberg noterar så återfinns uppgiften om ceremonin endast i en rapport 

från kongressen i den engelska utgåvan av The Theosophical Path. Ett utdrag från artikeln 

återges i översättning av Hedberg.103 I artikeln nämns att Tingley förväntades förvärva 

ytterligare markområden intill de ägor hon redan besatt vid Stigby, men att hon denna dag den 

31 maj istället valde att – till rapportörens uppenbara förvåning – på det av kronan arrenderade 

markområdet vid turisthotellet mäta ut och markera platsen för skolan, vilket görs genom 

nedrivande av en påle i jorden.104 Rapportörens tolkning av aktionen är alltså att Tingley nu har 

för avsikt att uppföra Raja Yoga-skolan på den av kronan arrenderade marken, vilket hon dock 

                                                 
98 ”Teosoferna på Visingsö”, kopia av manus till Svenska Telegrambyrån, Handling 2:3:9 a, 5 sept. 1913, 
Torsten Hedlunds arkiv, Göteborgs universitetsbibliotek. 
99 Ibid. 
100 Nyström, M.F.: ”Några intryck från den internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö 1913”, Den 
Teosofiska Vägen, 1911, s. 289. 
101 Düben, Gunilla: Drömmen om Point Loma (1916), s. 82–88..  
102 Ibid, s. 92. 
103 Hedberg 2013, s. 88. 
104 Harris, Iverson L.:”From Our Special Peace Correspondent”, The Theosophical Path, Vol 5, No 2, August 
1913, s. 149. 
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själv senare förnekar i svarstalet den 29 juni. Utifrån de uppgifter som lämnas i The 

Theosophical Path är det svårt att uttala sig om vad pålslagningen ska markera. Den behöver 

inte markera platsen för skolan utan kan lika gärna förbindas till den stundande 

fredskongressen. Den engelskspråkiga rapportören torde ha saknat kunskaper i svenska, och 

hans tolkning av händelseförloppet kan vara grundat i ett missförstånd.   

 I intern korrespondens inför planeringen av kongressen uppger Tingley själv att 

huvudskälet till att området vid Visingsborg – i närheten av hamnen – valdes för kongressen 

var de begränsade transportmöjligheterna till det markområde som förvärvats vid Stigby i 

mitten av ön, alltså samma skäl som hon senare uppger i svarstalet den 29 juni.105 I samma 

brev frågor hon sig också om det inte skulle vara möjligt att utverka ett tillstånd att hålla själva 

kongressen på Visingsborgs ruinområde. Hon målar upp en enastående scenbakgrund till 

kongressen med borgruinen som ”pittoresk” bakgrund. Detta tillsammans med hennes 

förfrågan om det inte kan vara möjligt att få tillstånd av kyrkan att vid kongressen uppvisa Per 

Brahes juveler och andra ting som förvaras i kyrkan – tillsammans med souvenirer och böcker 

förbundna med honom – visar måhända på brist på verklighetsförankring och förståelse för de 

begränsningar som gäller i de av stat och kyrka styrda Sverige; något hon senare också kom att 

kritiseras för.106  

 Det av Tingley uppgivna skälet till kongressens förläggande vid det arrenderade området 

vid Visingsborg upprepas senare av teosofen Osvald Sirén i efterordet till en 

värvningsbroschyr utgiven efter kongressen.107 Osvald Sirén tillbakavisar de uppgifter som nu 

cirkulerar i pressen – och som prästerna gärna använder som argument mot teosofernas 

etablering på ön – att det skulle finnas planer på att uppföra en Raja Yoga-skola vid 

Visingsborg.” Han framhåller att det – särskilt som ”pänningar inte precis växa på träd” – 

skulle vara absurt att planera uppförandet av en skola på den arrenderade kronojorden, då man 

redan äger en för ändamålet lämplig tomt på ön. Markområdet som Torsten Hedlund arrenderar 

har endast tjänat som plats för fredskongressen.108 Som här ovan visats medgav dock Hedlund 

senare i en artikel i Nya Dagligt Allehanda att det faktiskt förhållit sig så att han privat umgåtts 

med planer på att där förlägga en RajaYoga-skola. Formuleringar i ett brev adresserat till 

Torsten Hedlund den 6 juni 1913 från Walo von Greyerz kan tolkas som om fler än Hedlund 

umgåtts med planer på att uppföra byggnader hörande till Raja Yoga-skolan på det arrenderade 

området. I brevet uppger von Greyerz att Tingley förväntar sig att det arrenderade området ska 

överföras på det bolag som bildats för att hantera de förvärvade markområdena på ön Svenska 

The de Westcotte Company, helst före kongressen, så att hon kan telegrafera denna nyhet till 

Point Loma för att därigenom, genom denna nyhets tillkännagivande, eventuellt kunna påräkna 

                                                 
105 Brev från Katherine Tingley till ”the Swedish Committee” daterat den 9 april 1913, Osvalds Siréns arkiv, 
Jönköpings läns museum.  
106 Ibid. 
107  Uttalanden om Raja Yoga (1913), s. 43–44. 
108 Ibid, s. 43. 
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någon donation därifrån. Walo von Greyerz förhoppning är att Tingley då skulle kunna ”börja 

bygga med detsamma”. Vilket bygge som åsyftas framgår inte. Det skulle kunna åsyfta de 

tillfälliga byggnader som uppfördes i samband med kongressen på det arrenderade området. 

Men planerandet och uppförande av dessa byggnader borde vid den här tidpunkten, den 6 juni, 

redan var förhanden, och von Greyerz konstaterande i den följande meningen att bygget kräver 

”jägarmästarens tillåtelse”, som skriftligen måste förvärvas, och von Greyerz’ därpå följande 

kommentar ”att det icke brådskar med den saken”, tyder på att det inte är de provisoriska 

kongressbyggnaderna som åsyftas.109 Kongressen öppningsdatum är satt till 22 juni.

 Det ovan nämnda pressutskicket daterat den 5 september 1913 bekräftar förmodandet att 

det åtminstone bland de svenska teosoferna funnits planer på att redan hösten 1913 inrätta en 

provisorisk Raja Yoga skola på den arrenderade kronomarken. Torsten Hedlund informerar där 

nämligen om att de svenska teosoferna hade önskat upprättandet av en ”förberedande Raja 

Yoga skola”, som ”vissa arrendemarker” skulle kunna ha använts till. Detta önskemål hade 

dock, enligt Hedlund, inte kunnat tillgodoses av Tingley, eftersom hon ”ansåg sig icke ännu 

äga tillräckligt med utbildade lärarekrafter härför”.110 Dessa uppgifter motsägs delvis av 

uppgifter lämnade i en informationsbroschyr om Raja-Yoga-skolan publicerad 1930. Där 

uppges att en sommarskola öppnades redan i samband med fredskongressen sommaren 1913 

som hölls öppen fram till mitten av augusti och som ”besöktes av ett antal barn från ön samt 

ävenledes av barn tillhörande föräldrar, som kommit dit med anledning av fredskongressen.”111 

I de samtida källorna har jag inte kunnat finna några uppgifter om driften av en sådan 

sommarskola sommaren 1913, förutom en satirisk artikel i Nya Dagligt Allehanda daterad 28 

juli 1913, där det noteras att teosoferna för att ändå få ”något litet Raja Yoga till stånd” (en 

formulering som kan tolkas som en hänvisning till att någon regelrätt Raja Yoga-skola inte 

hade kunde startas upp) har tagit sig an ett 20-tal barn för att ge dem ”undervisning i Raja 

Yogasång, dito musik, dito deklamation och dito plastik”.112 Teosoferna nämner ingenting om 

detta första försök i den egna samtida rapportering från Visingsö sommaren 1913. Uppgifter 

lämnade av Cia Hedberg tyder på att begränsad undervisning ändå kan ha bedrivits i en mindre 

barngrupp på ön under sommaren. Hedberg återger texten till ett anslag som annonserar fri 

undervisning för barn i ”handaslöjd, pianospelning, språk, dramatik, maskinskrivning, 

stenografi och teckning”. Lektionerna uppges att till en början under sommarlovet äga rum på 

eftermiddagar med början klockan 2, för att sedan när skolan börjar vid en tidpunkt som inte 
                                                 
109 Brev från Walo von Greyerz till Torsten Hedlund, Visingsö den 6 juni 1913, Torsten Hedlunds arkiv, 
Göteborgs universitetsbibliotek (kopia i Martin Siréns ägo, Husqvarna i maj 2014).  
110 ”Teosoferna på Visingsö”, Handling 2:3:9, 5 september 1913, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborgs 
universitetsbibliotek. I en artikel i GHT 28 oktober 1912  upprepar Tingley uppgiften att öppnandet av skolan får 
vänta ”någon tid” tills tillräckligt med lärarkrafter har utbildats (”Mrs Katherine Tingleys besök i Sverige” GHT 
28/10 1912). 
111 ”Raja-Yoga sommarskola på Visingsö. En kort framställning om skolans uppkomst” (1930). 
112 ”Tingel-tangel” under avdelningen ”Ett och annat”, Nya Dagligt Allehanda,  28 juli 1913. Uppgiften gällande 
undervisningsämnen överensstämmer delvis med broschyren från 1930 där det uppges att undervisningen 
sommaren 1913 begränsades till ”engelska, geografi, musik, välläsning och deklamation, maskinskrivning och 
stenografi”.  
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kolliderar med den ordinarie skolundervisningen.113 Hedberg återger ett skolfoto som uppges 

visa elever och lärare från denna första sommarskola år 1913 samt uppger att Tingley i ett tal 

den 5 juli, efter en teaterföreställning på teosofernas friluftsteater, ska ha förklarat att nu var en 

Raja Yoga-skola etablerad på Visingsö.114 En flicka Anna-Lisa Nyström, som uppges ha 

deltagit vid en födelsedagsuppvaktning av Tingley den 6 juli, ska ha utkorats till den först 

eleven i Raja Yoga-skolan. Också hon förekommer på ett fotografi i Hedbergs bok.115 Martin 

Sievers hävdar dock, utan att ange någon källa, i sin bok om Katherine Tingley och teosoferna 

på Visingsö, att skolstarten var satt till att starta den 22 juli, men att någon skolundervisning 

aldrig kom igång. Han menar att det troligen kan ha hängt ihop med ”den massiva 

proteststormen mot skolan”.116 Det är svårt att få ihop de motstridiga uppgifter som Hedberg 

och Sievers lämnar. Kanhända kan, vilket den ovan nämnda tidningsartikeln här ovan antyder, 

en begränsad undervisning i estetiska ämnen ha ägt rum efter fredskongressen (vilket är det 

som dokumenteras i fotografiet i Hedbergs bok), men att sedan försöken att få till stånd en mer 

regelrätt skolundervisning i enlighet med vad som annonserades i anslaget, misslyckades. Att 

de svenska teosoferna själva, genom det ovan nämnda pressutskicket, senare på hösten 1913 

beklagade att någon Raja Yoga-skola inte hade kunnat startas på Visingsö kan höra ihop med 

att den begränsade undervisning som en tid förekommit i barngruppen så illa stämde överens 

med de svenska teosofernas egna förhoppningar om en Raja Yoga-skola och inte heller 

uppfattades som en regelrätt Raja Yoga-skola. Undervisning i sång, drama och musik bedrevs 

redan sedan flera år i Stockholm i Lotusgrupperna. Först mycket senare, när en Raja-Yoga 

sommarskola slutligen hade etablerats på ön, så kunde det passa att göra skolan något äldre än 

den i verkligheten var.  

 I ett tryckt officiellt tillkännagivande om fredskongressen daterat den 13 mars 1913 

signerat av Tingley är läggandet av grundstenen till Raja Yoga-skolan på Visingsö den 

programpunkt som redovisas först.117 Och i en tryckt rundskrivelse med anledningen av 

fredskongressen till medlemmarna signerad av Torsten Hedlund och Walo von Greyerz, 

ordförande respektive sekreterare för kommittén för Sverige vid Internationella Teosofiska 

Fredskongressen på Visingsö 1913, framställs grundstensceremonin som fredskongressens 

höjdpunkt: 

 

                                                 
113 Hedberg, s. 103–104. 
114 Hedberg 2013, s. 103–105. Samma skolfoto finns återgivet på sidan 69 i en minnesskrift utgiven 1967 av 
Gränna-Visingsö sparbank med titeln ”Wisingsö 1877–1964”, samt i del 1, Stigby, av skriftserien Visingsö 
gårdshistorik, utgiven av Visingsö hembygdsförening, sidan 90 i andra upplagan utgiven 2005. Hedberg har 
förmodligen hämtat fotot från hembygdsföreningens skrift eftersom hon behållit de på fotot ditförda siffrorna 
som används för att identifiera och namnge personerna på fotot. Sparbankens minneskrift saknar dessa siffror.  
115 Ibid, .s. 105, 107.  
116 Sivers, s. 101. 
117 Internationell Teosofisk Fredskongress 22–29 juni 1913 (1913), Osvalds Siréns arkiv, Jönköpings läns 
museum. 
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Det hängifna förberedelsearbete, som pågått i Sverige och andra land till förverkligande af en 

Raja Yoga-skola på den historiskt och traditionellt minnesrika ön, har möjliggjort för Katherine 

Tingley att under kongressen där lägga grundstenen till ett den nya tidens lärosäte. 118 

 

Oaktat om grundandet av Raja Yoga-skolan var det egentliga syftet med fredskongressen, 

vilket von Düben hävdar, så står det klart att fredskongressen fungerade som en plattform och 

ett forum för ett officiellt tillkännagivande av skolplanerna och som ett tillfälle att nu saluföra 

Raja Yoga-skolan för att i framtiden kunna fylla den med elever. Att saluförandet och 

värvandet av framtida elever var en viktig uppgift framgår av utgivandet av en 45-sidig 

broschyr månaden efter kongressen där yttranden från elever och föräldrar vid Raja Yoga-

institutionen på Point Loma samlats. De uppgivna adressaterna i breven: ”föräldrarna i 

Skandinavien”, ”mödrarna i Skandinavien”, ”svenska föräldrar”, understryker skriftens 

karaktär av värvningsbroschyr. Katherine Tingley tar också tillfälle i akt att bemöta kritik som 

riktats mot såväl rörelsen och dess lära som henne personligen av författaren Anna Maria Roos 

(1862–1938) i en uppmärksammad artikelserie i Aftonbladet.119  

  

3. Betraktelser i Den Teosofiska Vägen över fredskongressen 

Stort utrymme ägnas i de kommande numren av den Teosofiska Vägen åt fredskongressen. I 

artiklarna betonas att en varaktig fred förutsätter en inre omvandling hos individerna. Det är 

också vad Tingley har framhållit i sitt inledningsanförande på kongressen. Där avvisas så 

kallade ”yttre kraftmedel” som avrustningsplaner som ett medel att skapa fred. Vägen till en 

varaktig fred anses istället gå genom ”människonaturens gradvisa omvandling genom 

uppfostran”. Det gäller att väcka människornas medvetenhet om ”den högre gemensamma 

naturen”. Det är ett arbete som fordrar tid, ”ty människonaturen kan ej förändras inom ett 

ögonblick”.120 Som tidigare har utretts av Inga Sanner så uppfattar teosoferna grundproblemet i 

samhällslivet som ett moraliskt.121 Missförhållandena i samhället tolkas i första hand som ett 

utslag av brist på moral och etik, och inte som en följd av ekonomiska och sociala 

förhållanden. En förbättring av samhällsförhållandena förutsätter enligt teosoferna en 

förändring av människornas inre, av deras medvetande. Detta synsätt tillämpat på fredsfrågan 

innebär att mindre vikt läggs vid rustningsbegränsningar och mer på att väcka människors 

medvetenhet om det som förenar dem, för att därigenom förhindra krig. 

 Teosofen M.F. Nyström anser att det är denna betoning på människans inre omvandling 

som förutsättning för uppnående av fred som gav kongressen dess prägel såsom fredskongress 

och utmärkte den i förhållande till de vägar för fred som annars anvisas av fredsvänner och 

                                                 
118 Internationella Teosofiska Fredskongressen på Visingsö 1913 (1913), s. 1, Osvalds Siréns arkiv, Jönköpings 
läns museum. 
119 Uttalanden om Raja Yoga (1913). 
120 ”Internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö, 22–29 juni 1913.”, Den Teosofiska Vägen september 
1913, s. 336. 
121 Sanner 1995, s. 296–330. 
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fredsföreningar.122 Nyström lyfter också fram ytterligare en synpunkt – framförd av redaktör 

Carl Ramberg i dennes tal vid invigningsceremonin – som han anser inte tillräckligt har 

beaktats av dem som arbetar för världsfreden, ”nämligen den, att icke under fredsarbetet 

försumma sitt lands försvar.” Ramberg menar att ett försvar är nödvändigt ”så länge världen är 

som den är”. Framhållande av ett nationellt försvar strider ingalunda mot teosofins 

fredsprinciper, eftersom teosofin ”just anser den högre fosterlandskärleken vara en viktig 

faktor i ett folks daning och utveckling till högre uppgifter”. Försvaret är det medel som 

nationen äger att värja sin kultur och som tillåter den att fritt utveckla sin egenart.123 

Framhållandet av vikten att hålla ett nationellt försvar, för att värna den nationella egenarten, 

ansluter till den i samtiden breda uppslutningen kring de nationella värdena, som jag tidigare 

har berört.  

 En central utgångspunkt, som återkommer i resonemangen kring hur människans inre 

omvandling rent faktiskt skall äga rum, är uppfattningen om människans tvådelning i ett högre 

och ett lägre jag. Erik Bogren påminner i sitt anförande på fredskongressen om striden mellan 

människans högre och lägre natur.124 I en artikel om fredskongressen för Gustaf Zander ett 

resonemang om fredsfrågan där han utgår från människans tvådelning.125 Den inre 

omvandlingen av människan beskriver han som en process där människans tvådelning i ett 

högre och ett lägre jag upphävs genom det lägre jagets uppgående och sammansmältande med 

det Högre Jaget. Det Högre Jaget förenar människorna och uppgående i det Högre Jaget 

bringar därför fred människorna emellan. Också han riktar kritik mot uppfattningen att man 

genom internationell lagstiftning skall kunna skapa fred mellan nationerna.126 Fredsarbetet 

förlägger han till individen: 

 

Hvarje människa, som i sitt enskilda lif begår en orättvisa eller dåligt utför ett åliggande, 

är ansvarig för ofriden på jorden, den må nu yttra sig i enskildas tvister eller i mördande 

strider folken emellan. Om rättvisa och pliktkänsla icke finnas hos individerna, huru kan 

man då begära att finna dem hos folken? Och hvartill gagnar det att stifta lager mot 

folkens orättfärdighet, så länge de enskilda mer eller mindre tolerera den hos sig 

själfva?127 

 

                                                 
122 Nyström, M.F.: ”Några intryck från den internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö 1913”, Den 
Teosofiska Vägen, 1913, s. 290. 
123 Nyström, M.F.: ”Några intryck från den internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö 1913”, Den 
Teosofiska Vägen, 1913, s. 291. 
124 ”Internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö, 22–29 juni 1913.”, Den Teosofiska Vägen september 
1913, s. 337. 
125 Zander, Gustaf: ” Om betydelsen af den internationella teosofiska kongressen på Visingsö såsom 
fredskongress”, Den Teosofiska Vägen, juli–augusti 1913 nr 7–8, s. 255–258. 
126 Zander, Gustaf: ”Om betydelsen af den internationella teosofiska kongressen på Visingsö såsom 
fredskongress”, Den Teosofiska Vägen, 1913, s. 256. 
127 Ibid, s. 257. 



 31 

Zander finner att det är svårt att hos de vuxna vända deras uppmärksamhet i rätt riktning. De är 

redan så involverade i jordelivet. Förbättringsarbetet måste börja tidigt och för detta krävs en 

uppfostringsmetod, som redan från de späda åren leder de unga på den rätta vägen. Enligt den 

teosofiska läran, som Zander här hänvisar till, står barnen ännu under inflytande av 

erfarenheterna från en paradiskisk preexistens – det så kallade devakanska tillståndet – och 

deras sinnen är ännu öppna för sanning och godhet. Teosofin tillhandahåller genom den 

uppfostringsmetod under namnet Raja Yoga, som utvecklats under överseende av Katherine 

Tingley, ett medel att väcka det gudomliga hos människan och låta hennes lägre jag uppgå och 

sammansmälta med det Högre Jaget.128 I enlighet med detta resonemang om uppväckandet av 

det gudomliga hos människan representerar etableringen av en Raja Yoga skola på Visingsö 

också en viktig fredsinsats. 

 Uppfattningen att Sverige intar en särställning i det teosofiska frälsningsarbetet, som gör 

det särskilt lämpligt för hållande av en fredskongress framförs i en artikel författad av 

Vredenburg Minot, som presenteras som holländsk-amerikansk representant för Raja Yoga-

skolan på Point Loma.129 Sverige uppges vara en av de få ”modärna civiliserade nationer”, som 

har förmått bevara den så kallade ”Visdomsreligionen” – som teosofin identifieras med – 

jämförelsevis ren i sin mytologi och sina legender. Som en gång renässansens banerförare 

vände sina blickar mot och lät sig inspireras av grekisk kultur och mytologi, så låter sig idag 

skalder, filosofer och vetenskapsmän inspireras av nordisk saga och sång. I högtidsfester, 

dräkter, sedvänjor och hemliv hos det svenska folket finner Minot vad han väljer att beteckna 

som ”en ursprunglighet, ett behag och en styrka, som har sitt upphof i det minne, folket har 

bevarat om sin urgamla mytologi”, som alltså också inkluderar Visdomsreligionen eller 

teosofin. Detta kulturarv, som det svenska folket så väl har vårdat, har, enligt artikelförfattaren, 

gjort det särskilt ägnat att förverkliga ”den inre fred i själ och sinne” som överensstämmer med 

”den universella lagen”, som teosofin lär om. 130 Denna föreställning om Sverige som säte för 

Visdomsreligionen stämmer väl överens med – vilket jag här ovan redan har anmärkt – 

Tingleys intention att flytta sätet för uråldrig visdom och religion från Indien till Västerlandet. 

Göticismen, som idealiserade en föreställd fornnordisk storhetstid vars seder, bruk och värden 

den önskade återuppliva i samtiden, upplevde en renässans i slutet av 1800-talet och tog sig 

uttryck inom såväl konst, arkitektur som litteratur. Förutom det tidigare nämnda verket 

Undersökningar i germanisk mythologi så utgav Viktor Rydberg 1887 en volym, Fädernas 

gudasaga, som i populariserad form, särskilt riktad till ungdomen, återgav de fornnordiska 

sagorna. Även i sin diktning användes sig Rydberg av fornnordiskt sagostoff, som exempelvis i 

”Den nya grottesången” från 1891. Intresset och upphöjelsen av det fornnordiska begränsade 

sig inte endast till Norden, som Vredenburg Minot exemplifierar. 

                                                 
128 Ibid. 
129 Minot, Vredenburg: ”Betydelsen af den internationella teosofiska fredskongressen på Visingsö 1913”, Den 
Teosofiska Vägen, juni 1913 nr 6, s. 221–222. 
130 Ibid., s. 222. 
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4. 4. Kritik och opposition mot Universella Broderskapet i Sverige före, under och efter 

Fredskongressen 

Förhållandet mellan teosofi och kristendom är en frågeställning som diskuteras frekvent i 

dagstidningens spalter. Belysande för ställningsläget är en debatt i Nya Dagligt Allehanda i 

februari 1913. Debatten initieras av en insändare den 4 februari 1913 som manar till kamp mot 

teosofin, som beskrivs som motsatt kristendomen. Artikeln efterlyser en populärt hållen 

broschyr, där skillnaden mellan teosofi och kristendom utvecklas, samt en föredragshållare, 

som kan göra en rundresa i landet och belysa teosofin. Den skola som teosoferna planerar på 

Visingsö förespås bli en centralhärd för ”den nya hedendomen”. Insändaren förväntar sig att 

kyrkan skrider till handling.131 

 Samma vecka följer ett bemötande undertecknat av signaturen T.H, i Göteborg.132 

Sannolikt döljer sig bakom signaturen T.H. teosofen Torsten Hedlund, som var bosatt i 

Göteborg. Detta förutsätta också av ett påföljande genmäle författat av Ernst Eriksson, som är 

riktat till direktör Torsten Hedlund.133 Jag förutsätter fortsättningsvis att det är Hedlund som 

har författat artikeln. 

 Hedlund noterar inledningsvis att det inte är första gången som han konfronteras med 

uttalandet att teosofin skulle utgöra kristendomens motsats. Avgörande för bedömningen av 

sanningshalten i detta påstående beror enligt Hedlund på vad vi menar med kristendom. Han 

finner att splittringen inom kristenheten är stor gällande frågan vad som skall betecknas som 

kristendom. För att finna svaret på denna fråga måste man gå till den kristna urkunden, Nya 

testamentet. Torsten Hedlund åberopar här en central princip i den lutherska kyrkan, att i 

trosfrågor låta bibeln äga företräde framför kyrkans tradition och senare tillägg. I Jesu lära, 

sådan den framträder i Nya testamentet, finner han teosofins grundval om kärleken till allt 

levande. Sålunda stämmer Jesu lära, enligt Hedlund, överens med teosofin i den förnämsta av 

alla buden: ”Älska Herren öfver allting och din nästa såsom dig själf.” Herren vill Hedlund här 

fatta som ”den i hvarje människobröst inneboende Fadersnaturen”, alltså det enligt teosofisk 

uppfattning gudomliga inom varje människa.134 

 Beträffande bruket av termen ”hednisk” i nedsättande mening om teosofin, framhåller 

Hedlund att kyrkan erhållit sina läror ej endast ur Nya testamentet, utan också ur ”hedniska 

traditioner och hednisk symbolik”, sålunda återfinns olika typiska kristna föreställningar som 

jungfrufödelse, frälsaren född i en krubba, treenigheten, korset, i ett otal hedniska förkristna 

kulturer. I bibelord som ”havd människan sår det skall hon ock uppskära” och ”hvad I viljen att 

andra skola göra eder, det gören I och dem”, finner Hedlund stöd för teosofiska begrepp som 

karma och återfödelse. Hedlunds slutsats är att teosofin inte på någon punkt står i 

                                                 
131 ”Fria ord. Till kamp mot teosofin!”, Nya Dagligt Allehanda, 4 februari 1913. 
132 Hedlund, Torsten: ”Ett svar från det teosofiska lägret”, Nya Dagligt Allehanda, 7 februari 1913. 
133 Eriksson, Ernst: ”Kristendom och teosofi.”, Nya Dagligt Allehanda, 14 februari 1913. 
134 Hedlund, Torsten: ”Ett svar från det teosofiska lägret”, Nya Dagligt Allehanda, 7 februari 1913. 
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motsattställning till kristendomen; däremot står den i motsatsförhållande till kyrkliga dogmer 

som djävuls- och helvetesläran.135 Kärleksläran, såsom den formuleras i Nya testamentet, har 

teosofin gemensam med kristendomen. Också inom kristendomen liksom inom teosofin 

återfinns hedniska förkristna element. Teosofiska föreställningar som karma och återfödelse 

finns representerade i Nya testamentet. Dessa argument för teosofins förenlighet med 

kristendomen är de som vanligen brukar anförs av teosofer. 

 De två därpå följande replikerna representerar var för sig olika sidor av den kritik som 

riktades mot teosofin, den första mer oförsonlig i sin kritik av teosofin, som frånkänner den 

varje samhörighet med kristendomen, den andra mer försonlig, medgivande att likheter finns 

mellan teosofin och kristendomen, men att likväl grundläggande olikheter finns, som gör att 

teosofin inte kan likställas med kristendomen. 

 I den första artikeln framhålles att teosofin och kristendomen skiljer sig åt framförallt vad 

gäller gudsbegreppet och Jesu ställning. Den Gud inom varje människa som teosofin hyllar är 

inget annat än samvetet inom människan, och den ger inget utrymme för den kristna personliga 

guden, ”som hör bön och kan hjälpa”. Skribentens slutsats är att teosofins gudsbegrepp inget 

annat är än ett ”uppkok på buddhistisk panteism”. Hedlunds framhållande av Kristusattribut i 

andra kulturer, är enligt skribenten inget annat än ett försök att nivellera bort kristendomens 

och ”Jesu Kristi rangplats i religionernas värld”. Syftet är att ”göra Jesus till en mahatma, en 

stor vishetslärare i raden af de många.” Av den unika frälsarställning som Jesus intager i Nya 

testamentet ”finnes i teosofien intet spår”.136  

 Den andra artikeln erkänner att det finns gemensamma punkter hos kristendomen och 

teosofin. Så kan det förhålla sig med den av Hedlund framhållna kärleken till allt levande, 

såsom den framträder i Jesu bergspredikan. Detta är emellertid inte nog för att karakterisera 

kristendomen. Enligt skribenten är kristendomen ”uteslutande tron på Kristus som frälsare från 

förtappelse och insikten om människans oförmåga att af egen kraft vinna frid med Gud.” 

Teosofin har här en i grunden annan uppfattning än kristendomen då den hävdar att människan 

”af egen kraft”, genom utveckling under upprepade jordeliv, kan nå fullkomning.137 Denna för 

teosofin centrala föreställningen om fullkomning genom utveckling, förvärvad genom yttre 

sinnliga erfarenheter under tillräckligt många jordeliv, håller enligt artikelförfattaren inte 

streck. Ty fullkomlighet kan inte vinnas genom förbättring ens i oändlighet. Förbättring 

innebär nämligen alltid en möjlighet att bli ännu bättre. Fullkomlig kan inte den vara som har 

varit ofullkomlig.138 För fullkomlighet krävs transcendens, och en sådan transcendens erbjuder 

kristendomen, i form av Kristus: 

 

                                                 
135 Ibid. 
136 Eriksson, Ernst: ”Kristendom och teosofi.”, Nya Dagligt Allehanda, 14 februari 1913. 
137 ”Kyrkliga nyheter. Teosofien.”, Nya Dagligt Allehanda, 18 februari 1913. 
138 Ibid. 
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Inför Gud är människan af evighet fullkomlig, och denna ställning intar hon genom Kristi 

förtjänst allena, hur djupt hon än inom timligheten må vara sjunken i det onda. Hennes egen kraft 

och all världens förvärfvade erfarenhet äro här af intet värde.139 

 

Genom Kristus blir människan medveten om sin rätta ställning till Gud, och ”blir liksom en ny 

människa.”140 Artikelskribenten gör här skillnad på en transcendent evig verklighet inför Gud 

och en timlig sinnlig verklighet. Inför Gud är människan av evighet fullkomlig, oavsett hennes 

ställning i det sinnliga riket, och det är endast genom Kristus, inte genom egna förtjänster, som 

människan förmår bli medveten om sin fullkomlighet inför Gud. 

 Den kritik av teosofin som här redovisas är den vanligt förekommande. Teosofin anses 

sakna ett personligt gudsbegrepp och frånkänna Jesu unika ställning som frälsare inom 

kristendomen för att istället låta människans frälsning bero av egna personliga förtjänster. 

Därtill anses teosofin inte kunna erbjuda någon transcendens eftersom den inte förmår göra 

skillnad mellan en evig fullkomlig verklighet och en timlig sinnlig verklighet.  

 

I en artikelserie under en avdelning benämnd Tidens frågor i Nya Dagligt Allehanda 

sensommaren 1913 diskuteras teosofins förhållande till kristendomen. Den ledande frågan är 

om teosofin representerar idéer så väsensskilda från kristendomen, att det motiverar att den 

bekämpas. Underrubriken i de båda första gentemot teosofin mer kritiska artiklarna, som 

betecknas som redaktionella, lyder ”Hvarför bör teosofien bekämpas?” I de därpå följande 

artiklarna, som intar en mer positiv hållning till teosofin, ändras rubriken till ”Bör teosofien 

bekämpas?”  

 I det inledande redaktionella inlägget, signerat Max, diskuteras orsakernas till teosofins 

spridning och relativa framgång. Denna relativa framgång vill artikelförfattaren förklara som 

ett resultat av naturvetenskapernas storartade uppsving under 1800-talet. Som en följd av detta 

uppsving har nämligen många inom ”de bildade klasserna” avfallit från den religiösa tron. 

Även intresset för de filosofiska frågorna har svalnat. Detta har på det religiösa 

livsåskådningsmässiga fältet resulterat i ett tomrum, som nu fylls av teosofin. Människan har 

nämligen ett outsläckligt livsbehov att söka svar på de yttersta frågorna.141 Teosofins lära 

uppfyller enligt artikelförfattaren sålunda ett grundläggande religiöst behov hos människan 

som varken naturvetenskapen, kyrkan eller filosofin förmår uppfylla; därtill inkluderar den i 

sin lära ett antal idémässiga modetrender. Av dessa modetrender är det framförallt 

anknytningen till indisk visdom och religionsfilosofi som artikelförfattaren menar konstituerar 

teosofin och gör att den skiljer ut sig från kristendomen. I värderingen av detta liv intar 

nämligen den indiska religionen en diametralt annan ståndpunkt än den kristna västerländska. 

Under det att kristendomen tror på att livet har en mening, som rätt tolkad leder till det högsta 
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141 ”Hvarför bör teosofien bekämpas? Ett redaktionellt inlägg.”, Nya Dagligt Allehanda, 15 augusti 1913. 
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goda och ett evigt liv, är den allt behärskade tanken inom indiskt tankeliv hur människan skall 

kunna vinna förlossning från återfödelsen, från detta liv, som den betraktar som blott en villa 

och ett bländverk. Där kristendomen ser personligheten som det högsta, så längtar indiern efter, 

om icke förintelse, så efter upplösning och uppgående i ”oändlighetens strandlösa haf.” 

Artikelförfattarens slutsats är att en kompromiss mellan dessa ”motsatta lifsuppfattningar” inte 

är tänkbar, ty ”buddhisten [som här får representera det österländska] inrättar sitt handlande för 

att blifva värdig att befrias från lifvet” under det att ”vi [kristna] åter inrätta oss för att blifva 

värdiga att vinna lifvet.”142 

 Här upprepas sålunda den i kritiken ofta återkommande påståendet att teosofin i själva 

verket är en österländsk religion representerande buddhism eller hinduism eller båda och. Det 

som framförallt uppfattas som främmande i österländsk religion och filosofi är förnekelsen av 

det individuella och personliga livet, både som det tar sig uttryck här i denna värld, som i 

evigheten.143 

 I de fyra på varandra följande artiklarna publicerade i Nya Dagligt Allehanda den 2, 3, 4 

och 5 september med rubriken ”Bör teosofien bekämpas?”, redovisas en kritisk granskning av 

argumentationen i de två inledande artiklarna. Artiklarnas författare, som döljer sig under 

signaturen E.C., medger att den indiska religionsfilosofin till sitt väsen kanske inte förhåller sig 

alldeles så olik vårt eget västerländska tänkande, vilket han också anser sig kunna påvisa 

genom hänvisning till de nya kunskaper gällande de indiska religionerna som den senaste 

tidens omfattande översättningsarbete tillfört. 144 I nästa artikel visar han att den uppfattning 

som teosoferna omfattar med ”glödande nit” om ”alla stora religioners fundamentala enhet” 

också den finner stöd i det senaste inom vetenskapen.145 

 I den därpå följande artikeln diskuterar författaren teosofins eventuella 

samhällsupplösande tendenser. I den andra av de två inledande mot teosofin kritiska artiklarna, 

karaktäriserar nämligen signaturen Max teosofin som samhällsupplösande. Det som signaturen 

E.C. därvid finner vara mest komprometterande är förebråelsen mot teosofin för att den inte 

”lämnar någon plats för den verkliga nationalkänslan” och att den skulle ”erbjuda en utmärkt 

motivering för både socialism och (fredlig) anarkism”. 146 Som jag redan diskuterat är det 

nationella en kvalitet som värderas högt i den samtida debatten. Bland teosofer möter man 

gång på gång försäkringar om rörelsens befrämjande inverkan på nationalkänslan. Att kunna 

uppvisa den egna rörelsens lojalitet mot en nationalistisk agenda är uppenbart av stor betydelse 
                                                 
142 Ibid. 
143 Noteras bör att artikelförfattaren helt bortser från att teosofin till skillnad från den här redovisade tolkningen 
av de österländska religionerna tillmäter detta liv ett oerhört högt värde för människans andliga utveckling 
eftersom teosofin menar att det är i detta liv som människan gör de erfarenheter som gör att hon kan utvecklas 
andligen och höja sig mot fullkomning. Återfödelsen kretslopp och detta liv uppfattas därför inte inom teosofin 
som något negativt, som människan ska sträva att befria sig ifrån, utan tvärtom som något positivt och 
eftersträvansvärt som befrämjar hennes utveckling och som hon ständigt förväntas återkomma till i nya 
reinkarnationer.  
144 ”Bör teosofien bekämpas? I.”, Nya Dagligt Allehanda, 2 september 1913. 
145 ”Bör teosofien bekämpas? II.”, Nya Dagligt Allehanda, 3 september 1913. 
146 ”Bör teosofien bekämpas? III.”, Nya Dagligt Allehanda, 4 september 1913. 
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för en rörelses möjligheter att nå framgång och vinna legitimitet, åtminstone bland den 

borgerliga publik där teosofins potentiella medlemsbasis återfinns. 

 Signaturen E.C. tar här teosofin i försvar och anför att de läror i teosofin som klandras för 

att vara pacifistiska, fosterlandsfientliga och samhällsupplösande också återfinns i 

kristendomen, och han exemplifierar genom att hänvisa till bekanta yttranden i Nya 

testamentet. Ett ytterligare skäl till att teosofin utpekas som samhällsupplösande torde vara att 

den inom den österländska filosofin existerande läran om nirvana uppfattas innebära detsamma 

som förintelse. Signaturen E.C. ifrågasätter en sådan tolkning och antyder att nirvana i själva 

verket är identiskt med den vila i Gud som enligt Augustinus utgör slutmålet för varje sökande 

människas strävan.147  

 Beträffande praktiken inom den teosofiska rörelsen som sådan anser signaturen E.C. att 

ett mer reserverat omdöme är på plats. Till de mer osympatiska dragen som här nämns räknas 

Blavatskys benägenhet för ”fenomen”, liksom ”en viss svulst och dunkelhet, som gör sig 

gällande i mycket – ehuru visst icke i allt – inom den teosofiska litteraturen.” En ytterligare 

frånstötande sida, särskilt för ”vetenskapligt bildande människor”, uppges vara teosofernas – 

trots försäkringarna om motsatsen – benägenhet för auktoritetstro. Detta yppar sig enligt 

signaturen E.C. i att varje minsta yttranden från ledaren ”betraktas nära nog som en inspirerad 

sanning”, vilket i det fall det har funnits flera ledare av olika temperament oförstående för 

varandra, lett till rörelsens klyvning i olika gentemot varandra bekämpande rörelser. 148 Att den 

teosofiska rörelsen skulle lida av auktoritetstro är en kritik som ofta återkommer. Detsamma 

gäller tvivlet gällande Blavatskys heder, och hänvisningen till den teosofiska rörelsens 

splittring i mot varandra stridande falanger.  

 

4.1 Kritik och protester mot teosofernas skolplaner  

I samband med kongressen uppträder frän kritik i dagspressen mot teosofernas skolplaner. I 

kritiken betonas som vi redan tidigare har noterat Tingleys utländska bakgrund samt skolans 

icke-kristna grund. Denna kombination av utländskhet och icke-kristenhet utmålas som ett hot 

mot det svenska kulturarvet, här framförallt representerat av Visingsborgs slottsruin, men 

också som ett hot mot den egna hembygden och det kärnsvenska kulturlandskapet, som i en 

artikel ges en synnerligen målande och känslomättad beskrivning: 

 
Hafva vi ej rätt att vara upprörda och oroliga i våra svenska sinnen? Jag har vandrat omkring i 
ruinerna och sett den gamla Brahekyrkans alla skatter och minnen från vår stormaktstid. Jag har 
från Kumlaby kyrktorn skådat ut öfver den fagra ön, öfver Vetterns blåa vatten och hän mot de 
småländska landen och härvid känt huru detta var en härlig del af vårt eget land. Och jag känner 
den teosofiska faran precis som ett hot mot min egen födelsebygd och dess sockenmän. Tänkom 
alla om detta hade händt just eder kära hembygd. 149 
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148 ”Bör teosofien bekämpas? IV.”, Nya Dagligt Allehanda, 5 september 1913. 
149 Söderhielm, Sixten: ”Raja Yoga-skolan slår till reträtt”, Nya Dagligt Allehanda den 30 juli 1913. 
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Sålunda återigen vädjande till nationella känslor och värden. I samma artikel liknas Tingleys 

etablering i Sverige vid de vitas försök att påtvinga de utomeuropeiska folken i kolonierna 

kristen religion och kultur, och artikelförfattaren frågar sig retoriskt om vi måhända är ”niggrer 

eller indier af låg kast eftersom en ny religion och nya metoder skola mot vår vilja påtvingas 

oss”? 150 Teosofernas försök att etablera sig i Sverige liknas sålunda vid den europeiska 

koloniseringen av andra kontinenter, och det därmed förbundna införandet av kristen religion 

och kultur. Tingley ikläs rollen av en kulturell kolonisatör i den svenska kristna kulturen. 

 I en artikel anklagas Tingley för att föra ett strängt regemente vid Raja Yoga-skolan. 

Enligt uppgifter skall en av de manliga eleverna, som medföljt från Point Loma till Visingsö, 

vänt skolan ryggen och i hemlighet begivit sig till sitt hem. Ett annat exempel som uppges 

illustrera ”den hårda uppfostringsmetoden” är att en av de svenska kvinnliga eleverna från 

Point Loma icke mer än ett kort ögonblick fick möjlighet att träffa sina föräldrar, från vilka hon 

länge varit skild, och vilka uppges ha rest till Visingsö blott för att träffa dottern. Föräldrarnas 

begäran om ett närmare samtal med flickan beviljades ej.151 Just denna händelse anses vara 

särskilt graverande och gentas i flera olika artiklar i flera olika tidningar. Att barnen medvetet, 

som en del av uppfostringsmetoden, isolerades från det omgivande samhället och också från 

föräldrarna framgår av de skildringar som Ashcraft ger av förhållandena på Point Loma. 

Motiveringen var att skydda barnen från distraktion och dåligt inflytande som kunde finnas 

såväl i samhället som i familjen.152 

 I en annan artikel ondgör sig artikelförfattaren över att godtrogna människor i Sverige – 

påverkade av Point Loma-teosofernas propaganda – förmåtts att sända sina barn till Point 

Loma. Därigenom förlorar föräldrarna ”sitt naturliga herravälde öfver barnen”, vilket enligt 

artikelförfattaren genererar en upplösningsprocess ”lika skadlig för individen som för 

samhället.” Också ett mindre antal vuxna människor har flyttat till Point Loma. Denna 

överflyttning innebär en emigration från Sverige, vilket av artikelförfattaren betecknas som ett 

av vårt lands farligaste rörelser. Ty genom denna gör Sverige som land en stor förlust av unga 

och företagsamma människor. Och de barn som sänds ut riskerar att ”i ett främmande land 

uppfostras i en anda, som säkerligen icke har den ringaste anstrykning af fosterländskhet.” 

Sålunda ytterligare ett exempel på kritik av teosofin för att inte vara tillräckligt fosterländsk.153   

 

Särskilt prästerna på Visingsö och grannorten Gränna på fastlandet protesterade mot inrättandet 

av en Raja Yoga-skola på Visingsö. Ett protestmöte anordnades i Gränna kyrka den 15 juni 

1913 på inbjudan av Vista kontrakts präster ”för Guds ord och den kristna tron intresserade 

pärsoner [sic!] i Gränna, Visingsö, Skärstads och Ölmstads församlingar”, vilket resulterade i 
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151 ”Hvad döljer Tingel-tangel-skolan?”, Nya Dagligt Allehanda den 29 juli 1913. 
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antagandet av en protestresolution. Vid detta protestmöte närvarade Katherine Tingley. Hon 

nekades emellertid yttranderätt. Ordförande kontraktsprosten Holmberg hade tillkännagivit att 

inga andra än de som är församlingsmedlemmar hade yttranderätt, och att mötet var avsett ”för 

en bekännelses avgivande och icke för någon träta”.154 Teosoferna valde därför att besvara 

angreppet på teosofin på ett särskilt för detta ändamål anordnat möte i den teosofiska 

friluftsteatern på Visingsö söndagen den 29 juni, som också var Fredskongressens sista dag.155 

Tingleys svarstal publicerades som betald annons i Stockholms Dagblad den 11 juli, som också 

gavs ut som särtryck.156 I svarstalet ägnar hon sig åt att bemöta den prästman som kraftigast 

uttalat sig mot teosofin och Tingley personligen. 

 De uppgifter som prästmannen lämnat om teosofin visar enligt Tingley att han är ”absolut 

obekant med teosofiens verkliga läror” och i hög grad har gjort sig skyldig till 

”missuppfattningar”.157 Prästmannen har, menar Tingley, använt sig av litteratur från den 

konkurrerande riktningen inom teosofin – den anglo-indiska grenen under ledning av Annie 

Besant med säte i Adyar. Tingley framhåller att denna riktning falskeligen utger sig för att 

representera teosofin.158 Också skall prästmannen ha försökt att misskreditera den teosofiska 

rörelsens grundare Madame Blavatsky genom att framställa hennes privatliv i en negativ dager, 

samt försökt att lösligt associera Point Loma-teosoferna med Indien.159 Sålunda uppgifter som 

vi tidigare har sett förts fram i samband med kritik av den teosofiska rörelsen.  

 Beträffande den teosofiska läran skall prästmannen ha påstått att teosoferna ej tror på 

Gud, att de ej erkänna Jesus Kristus och att de är hedningar. Det första påståendet bemöter 

Tingley genom att hänvisa till vad som uttalas om Gud i de teosofiska andaktsböcker som hon 

låtit citera i början av sitt anförande. Förhållandet att teosofin innehåller hedniska idéer 

förklaras enligt Tingley av det faktum att teosofin inkluderar de väsentliga grundsanningarna i 

alla religioner, så också en del hedniska idéer.160  

 

Att prästerna och kyrkan var så involverade i protesterna mot etableringen av en Raja Yoga-

skola förklaras av att den svenska kyrkans traditionellt starka inflytande på skolväsendet i 

landet. Den svenska folkskolan, som var den dominerande och i regel enda skolformen i 

landsorten, tillhörde kyrkans ansvarsområde. Kristendomsämnet var det centrala ämnet och 

präglade även folkskolans övriga ämnen där den religiösa ideologiska skolningen hela tiden 

var närvarande. Bibeln, psalmboken och Luthers lilla katekes användes flitigt i undervisningen. 

Eleverna skulle uppfostras till rättrogna gudfruktiga undersåtar. Från kyrkligt håll betraktades 

folkskolan som en förberedelse för konfirmationsundervisningen. För att få jobba som 
                                                 
154 ”Protestmöte mot Raja Yogaskolan”, Östergötlands Dagblad, 18 juni 1913; ”Ett protestmöte mot Raja 
Yogaskolan på Visingsö”, Karlstad Tidning, 21 juni 1913.  
155 ”Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern på Visingsö”, Stockholms Dagblad den 11 juli 1913. 
156 Katherine Tingleys svarstal i friluftsteatern å Visingsö den 29 juni 1913 (1913). 
157 Ibid., s. 7. 
158 Ibid. 
159 Ibid., s. 7–8. 
160 Ibid, s. 8–9.  



 39 

folkskolelärare var man tvungen att tillhöra Svenska kyrkan. Skolfrågor och kyrkofrågor 

hanterades av samma departement, nämligen ecklesiastikdepartementet. Ända fram till 1930-

talet var församlingsprästen själskriven som ordförande i kommunernas skolråd.161 Enligt 1862 

års kommunallag skulle kyrkostämman handlägga frågor gällande kyrka och folkskola, alltså 

de religiösa och kulturella frågorna. Tillsynen för folkskolan vilade på biskopen och 

domkapitlet. Folkskoleinspektörerna rekryterades i regel ur prästernas led och tillsattes efter 

förslag från biskopen av Kunglig Majestät.162  

 Mot slutet av 1800-talet började dock kyrkans inflytande över utbildningsväsendet 

ifrågasättas. Kritik kom från flera håll. Såväl liberaler som socialdemokrater ville flytta över 

ansvaret för utbildningsväsendet på den sekulära staten. Krav ställdes på en undervisning 

anpassad för det moderna industrisamhället där den medborgerliga bildningen ställdes i 

centrum. Längst ville socialdemokraterna gå som önskade ett fullständigt upphävande av 

sambandet mellan kyrka och skola och önskade befria folkskolan från den konfessionella 

kristendomsundervisningen. Folkskolelärarna organiserade sig och tryckte på för att de skulle 

garanteras representation i skolrådet. Frikyrkorna önskade utforma sin egen 

kristendomsundervisning och önskade frigöra skolan från kyrkans grepp.163 Teosofernas 

skolprojekt kunde i denna kontext av kyrkan uppfattas som ytterligare en utmaning mot 

kyrkans hegemoni inom det svenska utbildningsväsendet. Gällande teosoferna tillkom också 

det förhållandet att de uppfattades företräda en icke kristen religion som förnekade Jesu 

särställning och bibeln som religiös urkund och därtill, från österländska religionsbildningar, 

inkluderade för kristendomen främmande element som karma och reinkarnation. Som Martin 

Sievert noterar tycks kyrkan i bekämpandet av teosofin och dess Raja Yoga-skola ha funnit en 

passande symbolfråga, i kampen mot den tilltagande sekulariseringen inom samhälle och skola, 

som man förstod att nyttja.164 Här såg kyrkan en möjlighet att kunna ena ett brett spektrum 

inom den svenska kristenheten av såväl statskyrkliga som frikyrkliga. Frågan gällde, som en 

skribent i Helsingborgs Dagblad uttryckte det ”själva det fundamentala i Kristendomens vara 

eller icke vara.”165 Det kan förklara den frenesi med vilken teosofin och Tingleys rörelse 

angrepps av prästerna. Därtill vädjade kyrkan också till de nationella känslorna, eftersom 

teosofin förbands med något utländskt och främmande som hotade det genuint svenska som 

kristendomen här i dess lutherska tappning här fick representera.  

 

På Visingsö hölls en extra ordinarie kyrkostämma samt en därpå följande kommunalstämma 

söndagen den 20 juli 1913 som behandlade utlåtanden mot teosofernas avsikt att anlägga en 
                                                 
161 Sievers 2013, s. 125; Tegborg, Lennart: Folkskolans sekularisering 1895–1909 (1969),  s. 17–18, 20–21; 
Melander, Erik: Etisk fostran i svensk obligatorisk skola från 1842 (1963), s. 48–49; Hartman, Sven G: ”Hur 
religionsämnet formades”, i Livstolkning och värdegrund, Skapande vetande nr 37 (2000), s. 215. 
162 Tegborg, s. 18–19. 
163 Tegborg, s. 25 ff; Linné, Agneta: ”Moralfostran i svensk obligatorisk skola”, i Linde, Göran (red.), 
Värdegrund och svensk etnicitet (2001), s. 33-34; Sievers 2013, s. 125. 
164 Sievers 2013, s. 126. 
165 Ernst Eriksson i Helsingborgs Dagblad 14 augusti 1913, återgivet i Sievers 2013, s. 127. 
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Raja Yoga-skola på Visingsö. Det av kyrkorådet föreslagna utlåtandet antogs av 

kyrkostämman att avsändas till Kungl. Maj:t och Kungl. Domänstyrelsen under det att 

kommunalstämman beslöt att låta en deputation på tre män överlämna den av 

kommunalstämman antagna skrivelsen direkt till Hans Majestät Konungen.166 

 Stor oro uttrycks på de båda stämmorna för att en Raja Yoga-skola skall upprättas på de 

jordområden av kronans mark tätt intill Visingsborg borgruin som utarrenderats till Torsten 

Hedlund. I skrivelserna vädjar man till Kungl. Maj:t att hinder må uppställas både för 

utarrendering och upprättande av en Raja Yoga-skola på kronans mark.167 Den fullmakt att 

företräda teosofernas bolag A.-B. Svenska The de Westcotte Cy. som Karling presenterar på 

kyrkostämman underkänns av stämman.168 Detsamma vederfars den fullmakt han lämnar till 

kommunalstämman att företräda Torsten Hedlund i dennes egenskap av styrelseledamot i 

bolaget.169  

 På kyrkostämman lämnas icke alldeles fördelaktiga upplysningar om de från Point Loma 

hitresta teosoferna, som genom sin ovanliga klädsel – de bär brunfärgade uniformer – sticker ut 

från lokalbefolkningen och gör dem lätta att identifiera. Folkskolläraren P. Pehrsson vittnar att 

han sett åtminstone en av dem palla frukt från ”fattiga Fias fruktträd”. Predikant Danielsson 

noterar att den teosofiska och den kristna åskådningen inte hör samman. Teosoferna har 

visserligen upptagit åtskilliga punkter ur den kristna moralläran. Men när man går till själva 

grunden, finner man att själva grundvalen för kristendomen förnekas, nämligen tron på att 

Kristus är den av Gud sände frälsaren och försonaren, som uppstått, och som frälser oss från 

synd. Vidare, framhålls det, skiljer sig gudsbegreppet mellan teosofin och kristendomen. Där 

teosoferna antar ett ofattligt urväsende, som de kalla det gudomliga, och en världssjäl, 

bekänner sig kristendomen till en personlig Gud.170 Den teosofiska åskådningen har enligt 

predikant Danielsson sina rötter i brahmanism och buddhism, vilket gör att den i grunden är 

hednisk, fastän den i ”nuvarande tid klädt sig i åtskillig kristlig dräkt.”171 Kritiken mot 

teosofins läror är densamma som vi tidigare har mött i tidningsartiklarna. Teosofin påstås 

avvisa Jesu Kristus särställning som frälsare och försonare, liksom kristendomens personliga 

gudsbegrepp. Främlingskapet i förhållande till det svenska kristenheten framhålls genom att 

betona teosofins rötter i österländska religioner som buddhism och brahmanism (här ett annat 

ord för hinduism), det vill säga inget annat än hedendom. 

 Om själva Raja Yoga-pedagogiken hävdas att den är helt och hållet överflödig för det 

svenska skolväsendet. Eftersom vi har ett så utomordentligt skolväsende behövs ingen Raja 

Yoga-skola för kunskapernas förvärvande. Vidare måste en Raja Yoga-skola enligt lagen 

                                                 
166 ”Kyrkostämman”, 20/7 1913, handling 2:3:2a, kartong 2, Torsten Hedlunds arkiv, Göteborgs 
Universitetsbibliotek, s. 1, 20. 
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171 Ibid., s. 7. 
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kunna erbjuda kristendomsundervisning för barnen, så snart de tillhör den Lutherska kyrkan. 

Predikant Danielsson undrar hur detta skall kunna ordnas i en dylik skola?172 Danielsson pekar 

här på en problematik som också drabbade föräldrar tillhörande andra kristna kyrkor och 

samfund än den svenska kyrkan. Deras barn kunde befrias från skolans 

kristendomsundervisningen på villkor att motsvarande religionsundervisning i stället gavs åt 

barnen genom samfundets eller föräldrarnas försorg. Kravet var dock att föräldrarna hade 

utträtt ur den svenska statskyrkan, vilket de i många fall inte hade gjort.173 Eftersom de flesta 

om inte rent av alla svenska teosofer vid den här tidpunkten valde att kvarstå inom den svenska 

statskyrkan (teosoferna själva betraktade ju inte teosofin som en religion eller trossamfund 

bland andra och såg i de flesta fall ingen motsättning mellan att tillhöra Svenska kyrkan eller 

beteckna sig om kristen och vara teosof), så kunde deras barn inte åtnjuta befrielse från 

kristendomsundervisningen. Detta förhållande var förmodligen prästerna medvetna om och de 

underlät inte att framhålla vad det förpliktade till. 

 Slutligen hävdar predikant Danielsson att Tingley pockar sig fram på ett ofint vis, genom 

att hon till varje pris vill få till stånd ett skolbygge, trots öbefolkningens motstånd.174 På 

kommunalstämman uttrycker flera talare stor irritation över de avspärrningar som teosoferna 

har gjort vid sina ägor. Gångvägar som såväl öbor som turister tidigare har varit oförhindrade 

att gå är nu avspärrade med snören. På ett ställe hindrar vakter gångtrafikanten att ”gå den 

gamla vanliga vägen ned till borgruinen”. Talarens slutsats är att ”det är dåligt broderskap, att 

man inte kan få komma fram på vägarna.”175 

 Teosofernas motdrag blev att samla underskrifter bland öborna för att påvisa att långt ifrån 

alla öbor delade kyrkostämmans och kommunalstämmans avvisande hållning till etableringen av 

en Raja Yoga-skola. Teosoferna anordnade också ett eget protestmöte i teosofernas friluftsteater 

på Visingsö söndagen efter kyrkostämman och kommunalstämman. Tal hölls av Katherine 

Tingley över ämnet ”Obroderlighet, vår tids största lyte”, tolkat av redaktör Ramberg, och en 

Raja Yoga-lärjunge läste upp ett tillkännagivande där det uppgavs att Raja Yoga-lärjungarna 

hade anordnat detta möte för att få tillfälle att ”göra rättvisa åt sina föräldrar, sina vänner och alla 

medlemmar af det universella broderskapet och teosofiska samfundet.” En kraftig protest 

riktades mot påståendet, att kommunalstämmobeslutet skulle representera en enhällig opinion 

bland befolkningen på ön. Enligt teosofernas egna uppgifter representerade namnunderskrifterna 

ungefär hälften av öns befolkning. Enligt vad som uppges i tidningsartikeln är Madame Tingley 

övertygad om att ”Sveriges lag och den amerikanska ministern i Stockholm skola erbjuda dem 

fullkomligt skydd i deras sak.”176 

                                                 
172 Ibid., s.  8.  
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 Namninsamlingskampanjen förlöjligas i Nya Dagligt Allehanda, där det återges 

uppgifter, hämtade från Jönköpingsposten, enligt vilka teosoferna skall ha försökt få in 

namnunderskrifter genom att locka med ersättning i form av kaffe och risgrynsvälling, och 

därtill, om ej vällingen bet, med sång och musik, ”så länge att de [öborna] slutligen i förtvivlan 

gåfvo efter”, och skrev under.177 I samma artikel förutspår man med illa dold ironi, vilket 

lysande kulturcentrum som Raja Yoga-undervisningen kommer att förvandla Visingsö till, ”där 

landtmännen mjölka korna vid musik och intaga plastiska ställningar, när de plocka potatis och 

deklamera skaldestycken för oxarna”.178 

 Den föga smickrande beskrivningen av öborna i Jönköpingsposten retade flera öbor till 

en gemensam gensaga i Jönköpingsposten. Där konstateras i insändare att anklagelser har 

riktats mot dem som skrivit under teosofernas skrivelse, för att representera ”vacklande 

trosvilliga” och hedningar. Såväl öns kyrkoherde som frikyrkopredikanten har karaktäriserat 

undertecknarna som ”indifirenta” i sin religion. Kaffe, musik och sång bjöds allmänheten på, 

inte bara de trosvilliga som sympatiserade med teosoferna. Att öbefolkningen, som 

kyrkoherden påstått, skulle ha lidit någon avsevärd ekonomisk förlust därför att turisthotellet 

varit stängt under sommaren på grund av teosofernas verksamhet, vill de bakom insändaren 

stående öborna inte gå med på. Tvärtom har öns ”fattiga arbetare” haft goda arbetsförtjänster 

nästan hela sommaren av teosoferna, och vad gäller yrkesskjutsarna hävdar de att ”de förtjänat 

mer denna sommar än under någon annan förut.” Beträffande de hänsyftningar gällande 

teosofernas främmande ursprung som förekommit i pressen hyser insändarna den övertygelsen 

att den nuvarande konungen ”ej skulle draga sig för, att taga emot vara sig den ena eller andra 

nationen, då de komma i fredligt syfte, äfven om de ej hade samma hudfärg som vi.”179 Det är 

uppenbart att motståndet mot teosofernas etablering inte är så ”enhälligt” som kyrko- och 

kommunalstämman vill ge sken av. Öborna betackar sig för den omsorg om deras andliga väl 

som deras själasörjare ägnar dem, och opponerar sig mot försöken att anspela på rörelsens 

utländska rötter. 

 Att det fanns sådana brister i folkskolans undervisning på Visingsö att öbor faktiskt med 

tillfredställelse hade goda skäl att välkomna inrättandet av en Raja Yoga-skola framkommer i 

ett yttrande av lektor H. Petrini med anledning av Växjös domkapitels yttrande över 

kyrkostämmans framställning gällande Raja Yoga-skolan till Kungl. Maj:t. Lektor Petrini 

nämner att folkskolan är halvtidsläsande med endast 2 lärarkrafter på 135 barn och konstaterar 

därvid med lite ironi, belysande hur det kunde förhålla sig på ön, att det här således finns ”en 

behjärtansvärd uppgift för hedniska missionärer att ta hand om de stackars småländska kristna 

barnen under de två tredjedelar av året som de få springa lösa från skolan, antingen lämnade 

vind för våg eller exploaterade i ett för tidigt arbete.” Han jämför teosofernas verksamhet på 
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Visingsö med de svenska kristna missionärernas verksamhet i ”utomkristna länder” och 

förutspår att Tingley, efter inrättandet av en Raja Yoga-skola på Visingsö, måhända kommer 

att kunna ”berätta lika rörande historier om vad hon gjort för de arma kristna barnen på 

Visingsö, som våra missionärer om de små hednabarnen”. Petrini riktar en saftig kritik mot 

församlingens skötsel av skolväsendet genom att förespegla vilka yttranden som Tingley, med 

rätta menar han, kan fälla om läget för folkskolan på ön. Så har, uppger han, Tingley redan 

yttrat att ”de usla skolförhållandena endast beror på girighet och ovilja mot folkupplysning”. 

Därtill kan hon måhända, fortsätter han, också om den nuvarande skolan yttra att den mest 

upptas ”av att plugga i dem judiska myter och lära dem rabbla utantill av osmältbara dogmatik” 

(vilket främst torde syfta på den av katekespluggande dominerande 

kristendomsundervisningen) samt att barnen, när de lämnar skolan, ”endast med de största 

svårighet läsa och skriva” och endast ha ”minimala begrepp om den underliga genväg i räkning 

som kallas multiplikationstabellen”. Lektor Petrini är naturligtvis ute efter att fästa 

domkapitlets uppmärksamhet på de enligt honom urusla skolväsendet på Visingsö och avslutar 

sitt yttrande med ett äskande om att domkapitlet ålägger Visingsö församling att tillsätta 

ytterligare två ordinarie lärartjänster i folkskolorna på ön samt inför heltidsläsning.180  

 Som redovisas i Teosofiska Vägen i augusti 1914 resulterade kyrkostämmans skrivelse 

gällande önskemålet att statsmakten skulle ingripa till förhindrandet av att en Raja Yoga-skola 

inrättas på Visingsö, inte i någon åtgärd från Kungl. Maj:t.181  

 

4.2 Försvar för teosofin  

Det finns också insändare från allmänheten som tar teosofernas verksamhet i försvar. Ett 

exempel på en sådan är en insändare i Göteborgs handels- och sjöfarts-tidning från den 26 juli 

1913, signerad En fördomsfri turist. Skribenten finner det beklagligt om det i Brahekyrkans 

och slottsruinens omedelbara närhet uppfördes en större byggnad, som skulle kunna ställa 

Brahe-minnena i skymundan. Nu är detta emellertid inte fallet, utan teosoferna har, noterar 

skribenten, vilket framgår av Katherines Tingleys svarstal den 29 juni, deklarerat sin avsikt att 

uppföra de egentliga skolbyggnaderna inte i närheten av Visingsborg, utan på ett annat 

förvärvat markområde söder ut på ön. Skribenten finner att det ser ut som om motarbetandet av 

teosofin såsom sådan betraktades som huvudsaken och inte bevarandet av de historiska 

minnesmärkena, och slutsatsen blir att: ”Utspridandet av farhågorna för Braheminnenas 

vandalisering synes vara igångsatt av dem som äro motståndare till det teosofiska 

lärosystemet.”182 

 Beträffande kommunalstämmans beslut att motsätta sig upprättandet av en Raja Yoga-

skola på Visingsö har inte skribenten vid sitt besök i slutet av juni på ön kunnat märka av 

”någon direkt fientlig sinnesstämning emot teosoferna.” I stället har skribenten kunnat notera 
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en allmän ”entusiasm för teosofernas planer” vid mötet för Tingleys svarstal den 29 juni. Ett 

möte som, enligt vad som uppges i artikeln, bevistats av 1500 personer. I likhet med en annan 

skribent i Svenska Dagbladet den 16 juli, finner artikelförfattaren det uppmuntransvärda i det 

försök på uppfostrans område som teosofernas Raja Yoga-skola representerar. Detta eftersom 

ett ”experiment på folkuppfostrans såväl som på andra områden har sitt stora värde även om 

det skulle misslyckas.”183  

 En annan skribent i Göteborgs handels- och sjöfarts-tidning finner att etableringen av en 

Raja Yoga-skola i Sverige skulle vara till stor nytta för Sveriges ungdom. En Raja Yoga-skola i 

Sverige skulle kunna verka som en nyttig injektion och visa kyrkan på nödvändigheten av en 

reformering av deras egen undervisning, som dessvärre, genom att hålla fast vid förlegad 

kunskap och undervisning, får barnen att vända sig från religionen. En ärlig framställning och 

en undervisning anpassad för de unga sinnena, skulle kunna göra religionen till ett verkligt 

intresse och vara till största nytta för det uppväxande släktet. Med en ärlig framställning menar 

skribenten en framställning där Bibelns texter betraktas i sitt rätta historiska sammanhang med 

erkänsla för att de innehåller en mängd tidsbundna uppfattningar och sedvänjor, avsedda för de 

förhållanden som då rådde i det judiska samhället, och som med fördel kan förbigås, men 

också mycket som är av allra högsta religiösa värde och som för alla tider kan beaktas.184 

Skribenten i Handelstidningen liksom den ovan refererade insändaren i samma tidning 

företräder här en mer etisk och historisk inriktad kristendomsundervisning som också i den 

samtida skolpolitiska debatten förespråkades av dåtidens liberaler. Och det är också en sådan 

etisk inriktad kristendomsundervisning – där Luther och hans lilla katekes betraktas i historiens 

ljus – som föreskrivs i den undervisningsplan, 1919 års, som slutligen, efter många års debatt, 

antas.185 Att döma av den ovan nämnda gensagan från uppretade öbor i Jönköpingsposten, 

namninsamlingen och den stora uppslutningen vid Tingleys svarstal den 29 juni så fanns det 

uppenbarligen många boende på Visingsö och dess närområde som med positiv nyfikenhet 

betraktade teosofernas skolplaner och i deras Raja Yoga-skola såg ett möjligt framsyftande 

alternativ till den katekes-tragglande statsskolan. 

 I tidningen Stormklockan försvarar socialdemokraten Kata Dalström teosofernas rätt att 

få sprida sina läror och starta skolor. De kristna prästerna förnekar representanter för andra 

religiösa riktningar den frihet de själva tar sig att genom missionerande sprida de kristna 

lärorna. Dessa präster och missionärer, liksom alla kristna, måste lära sig att inse att ”den 

kristna läran är en religion vid sidan av, ej över de övriga religionerna!” De österländska 

religionerna äger en höghet och förfining, ägnad för ”fria, stolta själar”, som kristendomen 

saknar.186 En Raja-Yoga-skola skulle gagna öbefolkningen, genom att den skulle ”uppfostra till 
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tolerans mot olika tänkande, och till slut lära folk litet andlig hyfsning – som är en nödvändig 

förutsättning för all kultur.”187 Kata Dalström (1858–1923) tillhörde de inom dåtidens 

socialdemokrati som värderade religionen positivt. Hon studerade både teosofi och 

österländska religioner, och landade så småningom i buddhismen. När hon senare vid 

partisplittringen 1917 övergick till den partibildning som senare skulle forma Sveriges 

kommunistiska parti, så torde hon ha varit tämligen ensam om att överhuvudtaget omfatta en 

religiös åskådning.188  

 Också professor John Landquist försvarar i Dagens Nyheter teosofernas rätt att få sprida 

sin lära och starta skolor. Han pekar på att det är kung Oscar II:s rykte av ”Europas fredsfurste” 

som dragit teosoferna till Sverige och att denne enligt uppgift också visat stort intresse för 

planerna på att anlägga en Raja Yoga-skola på Visingsö. Han anser att den Tingleyska teosofin 

med sin ”kulturkärlek, sin tolerans, sin avgjort fredliga läggning” är att föredraga framför den 

kristna pietismen. Den barmhärtighets- och kärleksmoral som teosofin omsluter är ”till sin 

praktiska sida helt och hållet den kristna”. Teosoferna omfattar visserligen oriktiga teoretiska 

föreställningar om det översinnliga, men dessa föreställningar är tämligen harmlösa, och kan 

ombildas eller upplösas.189 Teosofin förknippas här med tolerans, vidsynthet och 

barmhärtighet. Denna barmhärtighets- och kärleksmoral uppfattas den ha gemensam med den 

kristna läran. Att både Kata Dalström i Stormklockan och John Landquist i Dagens Nyheter 

yttrade sig i debatten gällande teosofernas skolplaner på Visingsö illustrerar att detta var en 

fråga som kunde förbindas med och användas som slagträ i en i samtiden högst aktuell debatt 

gällande kyrkans inflytande inom skola och samhälle. Detta innebar också att själva den 

teosofiska rörelsen och dess företrädare, det vill säga Universella Broderskapet och Katherine 

Tingley kom att granskas i sömmarna.  

 

4.3 Anna Maria Roos’ kritik 

Den kritiska granskaning av teosofin som kanske mer än någon annan uppmärksammades i 

samtiden var den som gjordes av författaren Anna Maria Roos (1862–1938), framförallt genom 

att hon var en etablerad författare som redan samma höst som fredskongressen utkom med en 

bok om den teosofiska rörelsen, där en av bokens tre delar ägnas helt åt fredskongressen och 

den därmed förbundna polemiken. Resten av boken behandlar teosofins historia, dess olika 

grenar samt teosofin som världsåskådning. Boken är delvis baserad på Roos’ artikelserie i 

Aftonbladet, som publicerades i samband med fredskongressen och där hon företar en kritisk 

bevakning av kongressen och Universella Broderskapet. Anna Maria Roos hade redan som 

tonåring genomgått högre lärarinneseminariet, men istället för att ägna sig åt läraryrket, blev 

hon istället en uppburen barnboks- och läroboksförfattare, vars läseböcker för småskolan, kom 

att prägla en hel generation svenskar. Också engagerade hon sig inom religionens område. I 
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188 ”Kata Dalström”, Wikipedia, 8 februari 2022: https://sv.wikipedia.org/wiki/Kata_Dalstr%C3%B6m .  
189 Landquist, John: ”Den Tingleyska teosofien.”, Dagens Nyheter, 29 juni 1913. 
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början av 1900–talet hade hon i skriften Fariseism i våra dagar (1902) riktat stark kritik mot 

kyrkan och engagerat sig i en skriftserie, Vägen, ägnad åt ockultism och spiritism som hon 

utgav tillsammans med Lucie Lagerbielke. Trots detta intresse för ockultism kom hon 

efterhand att avvisa teosofin, emedan hon fann att den sanna läran fanns i kristendomens kärna. 

Den bok som utgavs efter fredskongressen 1913, Teosofi och teosofer, blev hennes uppgörelse 

med teosofin och dess företrädare.  

 I intervjun och polemiken med Tingley kritiserar hon Tingley för hennes oförmåga att se 

att också den kristna traditionen erbjuder en fördjupad mystik gudsuppfattning som emellertid 

ingalunda utesluter att Gud också inkluderar personlighet, vilket teosoferna ser som en 

begränsning.190 Roos’ menar att teosoferna i själva verket av logiska skäl måste förutsätta att 

Gud har personlighet i betydelsen av medvetande, om Gud skall betraktas som alltings 

ursprung och grund, ty varifrån kommer annars människans medvetande, om inte från Gud?191 

De förmågor som Roos’ förbinder med begreppet personlighet är desamma som teosoferna 

förbinder med det högre jaget. De härleder människan högre själsförmågor inklusive 

medvetandet från det högre jaget. Striden beträffande om Gud skall tilldelas personlighet eller 

ej blir därför mycket en strid om ord.192  

 Den andra delen av hennes kritik gäller Raja Yoga-pedagogiken och förhållandena vid 

skolan i Point Loma. Utifrån uppgifter framförallt lämnade av en anonym uppgiftslämnare, 

som uppges känna till förhållandena vid Point Loma, dock utan att själv har vistats där – vilket 

Roos i en senare artikel medger – ger hon en bild av att en auktoritär och sträng regim vid 

Point Loma, som kväser barnens individualitet, känsloliv och spontanitet.193 Barnen uppfostras 

till att vara återhållsamma vad gäller att uttrycka sina känslor och att visa kärlek och vänskap 

gentemot enskilda personer betraktas som en svaghet. Drakonisk bestraffning tillämpas, som 

att neka barnet mat om det kommer för sent till någon av de två dagliga måltiderna som 

serveras. Barnens brev genomläses, och ett system där de äldre barnen utöver kontroll över de 

yngre tillämpas.194 Skildringar av att det rådde en relativt sträng regim återkommer också i de 

skildringar som Ashcraft återger från Point Loma. Där framkommer det att bestraffning 

framförallt skedde genom att barnet isolerades.195  

 Samtidigt medger Roos att det finns hos Tingley en stark ambition att utveckla barnens 

estetiska konstnärliga förmågor. Men utvecklandet av barnens konstnärlighet förutsätter enligt 

Roos att barnen får ge utlopp för sina känslor, vilket de alltså förnekas och de två 

målsättningarna inom Raja Yoga-pedagogiken är därför oförenliga. Roos slutsats är att det icke 

råder ”full konsekvens i mrs Tingleys helleniserande metod”, ty disciplinen är ”spartansk, men 

                                                 
190 Roos, Anna Maria: ”Teosofi och Teosofer (1913), s. 99. 
191 Ibid., s. 116. 
192 Ibid., s. 111. 
193 Ibid., s. 101–103, 126. 
194 Ibid., s. 101–102,  
195 Ashcraft, s. 96–97. 
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hon hoppas på frukter av atenienisk art.”196 Följderna av undertryckandet av barnens känsloliv 

kan man se i de dramatiska framförandena av Point Loma eleverna, som enligt Roos lider av 

brist på mimik, känsla och uttryck i röst och åtbörder.197 Även om Tingley gärna vill ge sken 

av att söka sina förebilder i det antika Grekland, så vilar hennes metod enligt Roos ”ytterst på 

grundsatser hämtade från den livsförnekande buddhismen”.198 Också Roos associerar sålunda 

teosofin med en buddhism, som uppfattas som livsförnekande.  

 Tingley – vars bemötande i Aftonbladet av kritiken finns återgiven i Roos’s bok –

tillbakavisar påståendena om den stränga regimen vid Point Loma som varande osannfärdig. I 

själv verket är disciplinen ”mild och human, men fast”. Att barnen skulle hindras från att visa 

känslor som kärlek och vänskap är inte sant. Såväl barnen som vuxna lär sig istället att älska 

sina kamrater och hela mänskligheten. Inget barn nekas sin måltid därför att de kommer 

försent. I stället får alla lärjungar, unga som gamla, tre mål om dagen. För egen del ogillar 

Tingley straff, uppger hon, och om någon lärare skulle påträffas som tillämpar bestraffning 

skiljes denna från sin befattning.199   

 Beträffande uppgifterna om att barnens korrespondens övervakas medger Tingley att det 

så förhåller sig, men hon framställer det som att det är i första hand handlar om att rätta 

barnens språk, som en del av deras uppfostran ”så att de ej skriva slarvigt”. Denna syssla, att 

övervaka barnens brevskrivande, överlåts endast åt lärarna, och inte åt de äldre barnen, som 

Roos påstått. De är ej ”därtill kompetenta”. Föräldrarna uppges ha godkänt detta system.200  

 Den tredje delen av Roos’ kritik rör mrs Tingley självförgudning och enväldiga ställning 

inom Universella Broderskapet. Exempel på Tingleys självförgudning finner hon i boken 

Hemligheter i Hjärtats lära som på titelbladet uppges vara författad av ”Katherine Tingley och 

hennes lärjungar”. Hon finner överallt i boken ett som hon betecknar ”osmakligt” upphöjande 

av Katherine Tingley. Höjdpunkten är en uppsats där man får världshistorien i sammandrag 

och där historiska personligheter som Alexander, Caesar, Karl den Store och Napoleon får 

representera de olika tidsepokernas stora handlande mästare, medan Zoraster, Buddha, 

Confucius och Jesus får representera världslärarna. Ledaren för det Universella Broderskapet, 

alltså Katherine Tingley, utpekas i framställningen som den personlighet i vilken Världssjälen 

väljer att inkarnerar sig i vår tidsepok, som också uppges vara den viktigaste av alla. Roos 

tycker sig ur nämnda uppsats utläsa att Tingley ”anses förena den handlingens energi, som 

utmärker t. ex. en Caesar och en Napoleon, med den heliga vishet som kännetecknar de stora 

andliga lärarna – en Buddha och en Zoraster” varav följer att ”hon skulle vara den största 

Personlighet som någonsin trampat denna jord.”201  

                                                 
196 Roos,  s. 102–103. 
197 Ibid., s. 96, 103. 
198 Ibid., s. 103. 
199 Ibid., s. 120–121. 
200 Ibid., s.  121 
201 Ibid., s.  77–78. 
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 Exempel på Tingleys enväldiga ställning finner Roos i den konstitution enligt vilken 

Tingley styr samfundet. Stadgarna tilldelar onekligen Tingley en så enväldig ställning som det 

bara är möjligt. I stadgarna, som de här återges av Roos, fastställs, ”att ingen samfundets 

ämbetsman i något land kan tillsättas utan ledarens gillande, att varje ämbetsman kan vilket 

ögonblick som helst av ledaren efter behag avsättas, att varje medlem kan när som helst av 

ledaren utstötas ur samfundet; att ingen lag eller lagändring har giltighet, om ej ledaren 

godkänt den; att ledaren däremot har rättighet, när hon så vill, att utfärda nya lagar och påbud; 

att på kongresser inga diskussionsämnen får behandlas, som ej av ledaren gillas; att också 

skattmästaren inga åtgärder får vidtaga, utan att de av ledaren gillas.”202 Roos finner att utom 

jesuitorden torde det inte finnas något samfund som styrs så enväldigt. Som en klimax kommer 

det, enligt Ross, att ledaren har rätt att utse sin efterträdare, vilket enligt Roos ofrånkomligen 

uppmuntrar till ett hejdlöst smicker och krypande inför Tingley från den som måhända hyser 

ambitioner att en gång få efterträda Tingley. Men också envar som blott vill ha något slags 

inflytande eller blott är mån om där få kvarstå som medlem, får finna sig i att ”slaviskt” böja 

sig efter Tingleys vilja.203   

 

4.4 Inbördeskriget mellan teosoferna 

Inför kongressen belystes i pressen den splittring som rått bland teosoferna sedan 1895. 

Katherine Tingley gör för sin del ingenting åt för dämpa pressens intresse för denna splittring, 

Hon anser att Point Loma-teosoferna ständigt får stå till svars för åsikter och göranden som 

Adyar-riktingen har gjort sig skyldig till. Exempelvis gör hon gällande att den kritik som riktas 

mot teosofin som åskådning på prästernas protestmöte i Gränna församling till stor del baseras 

på uppgifter gällande Adyarsamfundet. För Anna Maria Roos uppger hon att hon efter 

protestmötet tackade prästens för hans ord, därför att det som prästen fördömt var ”mrs Besants 

åsikter” – alltså Adyarteosofins – som hon själv tar lika kraftfullt avstånd ifrån som prästen, 

och inte heller vill benämna teosofi.204 

 I ett pressuttalande deklarerar Tingley att det samfund som hon företräder inte har något 

samband med det ”samfund, som kallar sig teosofiskt och som har sitt hufvudkvarter i 

Indien”.205 Framförallt torde hon vara besvärad över att behöva associeras med ett samfund 

som i ledande ställning anses hysa personer av en högst tvivelaktig moralisk vandel. 

Leadbeater, en av de ledande ideologerna inom Adyar-samfundet, hade anklagats för pedofili 

och också en gång uteslutits från samfundet på grundval av dessa anklagelser, för att sedan 

återigen upptas. Att det kanske är just denna affär som Tingley starkast ogillar att bli 

förknippad med antyds i det nämnda pressuttalandet, som avslutas med att slå fast att: 

”Universella Broderskapets och Teosofiska samfundets principer äro uppbyggda på en af hög 
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204 Roos 1913, s. 90–91. 
205 ”De två teosofskolorna,”, Norrköpings Tidningar 21 juni 1913. 
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moral och sund lifssyn präglad grundval.”206 I samma artikel framhålls att Adyar-samfundet 

ägnar sig åt ockulta experiment och teoribyggen, en inriktning inom teosofin som Universella 

Broderskapet, betonas det, har tagit avstånd ifrån. Något som ytterligare främjar Adyar-

samfundet från Universella Broderskapet är att de två ledande ideologerna, Leadbeater och 

Besant, formulerat en lära om det nära förestående framträdandet av en ny världsfrälsare, som 

de tycker sig ha funnit personifierad i en ung indier kallad Krishnamurti.207 Beträffande den 

egna rörelsen framhålls att den ”har hållit sig inom gränser, där den estetiska och etiska 

harmonien icke blifvit rubbad” samt att ”den uppfostran af ’sköna själar’, som bedrifves i Point 

Loma i Kalifornien har väckt tillfredsställelse hos esteterna.”208 I pressen medges att Point 

Loma-riktningen, till skillnad från Adyar-riktningen, har upphört med de ockulta 

experimenten. Detta framhåller till exempel John Landquist i sin kritik av teosofin i Dagens 

Nyheter.209 

 I presskritiken antyds det som en bristande överensstämmelse mellan teori och praktik att 

å ena sidan deklarera anslutning till en allomfattande kärlekslära, och å den andra sidan så 

kraftfullt nedgöra och svartmåla den andra teosofiriktningens företrädare. Utifrån tolkningen av 

några ord i festspelet Folkens ljusbringare, som hon anser åsyfta Annie Besant, finner Anna 

Maria Roos att det tycks som om Annie Besant ”skulle utgöra det enda undantaget” från 

teosofernas allomfattande kärlek.210 En broschyr utgiven av Universella Broderskapet alldeles 

innan fredskongressen, med syfta att visa att Katherine Tingley är Blavatskys enda sanna 

arvtagerska, röner stor uppmärksamhet i pressen därför att den så påtagligt anses strida mot den 

anda av kärlek och broderlighet som Universella Broderskapet utger sig för att representera.211 

Den bild man får av pressreferaten är att det framförallt är Point Loma-samfundet som är 

pådrivande i konflikten och står för de lumpna utfallen, medan Annie Besant framställs inta en 

mer balanserad och värdig hållning, avhållande sig från att svara på motpartens angrepp.212 

 Också inom det Universella Broderskapet uppges en allt annan än fredlig anda råda. En 

affär som ges stort utrymme i media är förvärvandet av en fastighet på Nybrogatan 50 i 

Stockholm. Huset uppges från början ha inköpts av aktiebolaget Isis, där aktietecknarna 

uteslutande var teosofer hörande till Tingleyanska lägret. Enligt vad som uppges i tidningen 

skall styrelsen efter en tid ha uppmanat aktieinnehavarna att sänka sina aktier till Universella 

Broderskapet, vilket det flesta också gjorde, utom några mindre bemedlade aktieinnehavare, 

som vägrade att åtlyda uppmaningen. Flera uppges på grund av denna husaffär ha utträtt ur 

samfundet.213 
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 I samband med redovisningen av den aktuella husaffären återges ett antal mindre 

fördelaktiga uttalanden av en tidigare medlem i samfundet, som nu uppges ha blivit dess 

motståndare. Teosofin, hävdas det, var från början bra, så länge religionen inte var inblandad, 

men förfelades när kvinnorna fick hand om rörelsen. Såväl madame Blavastky nämns, ”med 

sin spiritism och andra galenskaper”, som ”damerna Besant och Tingley”.214 Medlemmarna 

påstås blint få finna sig i att foga sig efter ”de härsklystna ledarnas” befallningar, utan att ges 

möjlighet till någon opposition.215 Fastighetsförvärvet på Nybrogatan är bara ett exempel på att 

stora summor årligen lämnas av medlemmar för teosofins utbredning. Mrs Tingley uppges vara 

absolut ”herre över dessa medel”, och eftersom hon saknar redovisningsskyldighet behöver 

hon aldrig lämna någon redogörelse över medlens användning. Medlemmarna uppges hysa ett 

oinskränkt förtroende för henne.216  

 

5. Konflikter inom Universella Broderskapet och intern kritik  

Som tidigare har påpekats så var Tingleys auktoritära och karismatiska ledarskap förenat med 

återkommande kriser. Enligt den konstitution som hade antagits vid konstituerandet av 

Universella Broderskapet i Chicago i februari 1898 styrde Tingley enväldigt. Några 

konstitutionella instrument för att jämka skilda meningar existerade inte. Medlemmar som 

opponerade sig uteslöts. I slutet av 1921 uppstod en schism inom Universella Broderskapet i 

Sverige. Den mångåriga medlemmen Per Fernholm som från 1906 hade tillbringat flera år i 

Point Loma med sin familj och korresponderat med Torsten Hedlund uteslöts tillsammans med 

sin familj av Katherine Tingley. Bakgrunden, enligt uppgifter i pressen, var att han hade tagit 

sig för att i ett brev till en släkting uttalat sig ”på ett föga smickrande sätt” om verksamheten 

vid skolan i Point Loma, där han alltså hade haft sina barn och där och också själv 

undervisat.217 Genom de intima släktskapsförhållandena som existerade inom det Universella 

Broderskapet i Sverige gav suspenderingen av Per Fernholm upphov till ytterligare 

suspenderingar inom det svenska samfundet. Bland annat lämnade den dåvarande ordföranden 

för det svenska Universella Broderskapet Walo von Greyerz, Per Fernholms svåger, samtliga 

sina poster.218 Samtidigt lämnade också von Greyerz’ fru och Fernholms syster, Anna von 

Greyerz, samfundet som också hon hade en central position i det svenska samfundet som 

                                                 
214 Påståendet att kvinnorna i något skede skulle ha tagit över rörelsen är inte historiskt korrekt eftersom madame 
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sekreterare för Kvinnornas Internationella Teosofiska Förbund samt som ledare för 

lotusarbetet i Stockholm.219 

 Att Per Fernholm tog det mycket hårt framgår av hans korrespondens med Hedlund under 

åren 1921 och 1922, där han öppenhjärtiga redogör för sina känslor efter uteslutningen. 

Fernholm uppger i ett brev daterat den 5 november 1921 att han till sitt motto i de ”sista årens 

svårigheter” (förmodligen syftande på svårigheterna inom samfundet) har tagit de ord som han 

tillskriver guden Odin och som han har samlat i en diktstrof:  

 
Ej för egen vinning 
svinge mannen spjut och svärd.  
Ej för egen fridsäll framtid 
fylkes Nordens folk till kamp.  
Norden höves att rätten värna, 
viga sin styrka åt Nornas visdom, 
ljust och glatt sina öden möta, 
till alla samlas i gudars sal.220 

 

Fernholm uppfattar sig själv i konflikten med Tingley i nordisk anda axla uppgiften som 

försvarare av rättvisan. Hans anknytande till och idealisering av det fornnordiska, som jag 

redan tidigare har behandlat, bör noteras. I sin svåra situation som utstött ur samfundet finner 

han stöd och tröst i den fornnordiska mytologin, inte i den teosofiska läran eller i bibeln. I nästa 

brev spinner han i götisk anda vidare på idealiseringen av det nordiska när han hävdar att 

dygder som ”trofasthet och ärlighet” är något som alltjämt vårdas i Norden (vilket insinuerar 

att så inte är fallet på andra håll exempelvis i Tingleys Amerika). För att kunna utstå 

prövningar (sådana som han just genomgår) gäller det, fastslår han, att hålla fast vid ”sådana 

arv [syftande på de dygder han nyss nämnt] från forna bättre tider”. I samma brev refererar 

Fernholm också till en sammanslutning på Point Loma som han benämner ”Brödralaget”.221 

Fernholm noterar besviket att de (syftar förmodligen på de andra svenskarna på Point Loma) 

aldrig har fattat ”den drivande, livgivande anden”, som med Fernholms egna ord i själva verket 

”är en äkta nordisk-arisk förening utan några som helst yttre former”, och han fortsätter med att 

konstatera att han själv och Hedlund nog är de enda som fullt förmått förstå denna grundval.222 

Brödralaget torde här syfta på en löst sammansatt sammanslutning, med drag av religiös order, 

av svenskar på Point Loma; av formuleringar i ett senare brev framgår att Brödralaget på Point 

Loma som förebild kan ha en tidigare verklig eller föreställd gemenskap rotad i en fornnordisk 
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föreställningsvärd.223 I samma brev framgår att Brödralaget omfattar såväl män som kvinnor: 

”en fri sammanslutning av fria män och kvinnor för ett gemensamt mål”. Han tror att 

Brödralaget, som han nu finner är verksamt i Sverige ”med åtminstone tre medlemmar”, kan ha 

en roll att spela för teosofins idéer i Sverige och frågar sig om det kanske kan ha ”ett 

djupgående inflytande på de andliga strömningarne?” Alltsedan ”Visingsöfrågan kom upp på 

allvar 1907” har han förbundit Brödralaget med en symbol eller ett tecken, som har formen av 

en åskvigg eller ett run-s, en så kallad sig-runa eller sól-runa: ᛋ, som han kallar ”Torsvigg”, 

och som för honom representerar något magiskt som han hämtar kraft ifrån, men vars fulla 

betydelse han uppger sig ännu inte ha förstått. Han lät tillverka en sådan Torsvigg av koppar, 

som han alltsedan dess har ståendes på sitt skrivbord. Precis som Hedlund förbinder han 

Atlantis eller som adjektiv ”atlantidisk” med ett passerat skede som tillhör det förgångna, och 

”ariskt” med det som syftar framåt och tillhör framtiden. Därtill tycks Fernholm också förbinda 

”atlantidisk” med det amerikanska eller det han ogillar hos Tingleys teosofi och det ariska med 

det nordiska.224 De tre medlemmarna torde åsyfta honom själv, Torsten Hedlund och Walo von 

Greyerz. Det är liknande tankar gällande vikten av att förena teosofin med det fornnordiska 

som framträtt i Fernholms brev till Hedlund under hans första år på Point Loma. Den 

sammanslutning som Walo von Greyerz i ett brev till Tingley benämner ”magic ring of unity 

between ’the fives’ in Sweden” torde avse samma brödraskap.225 

  

Som framgår av Torstens Hedlunds anteckningar och sparade korrespondens så var 

oppositionen mot Tingley inte endbart föranledd av uteslutningen av Fernholm. Enligt vad 

                                                 
223 Att benämningen Brödralag syftar tillbaka på något tidigare, verkligt eller föreställt, framgår av följande 
formulering i ett brev till Hedlund daterat den 7 januari 1922: ”Walo och jag talade rätt mycket om Brödralaget 
och dess återupplivande vid P.L.” 
224 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 7/1 samt 15/1 1922 Torsten Hedlunds arkiv. Denna symbol, 
som fungerar som en symbol för Brödralaget, låter han skriva in i början av de flesta av sina brev till Hedlund. 
Även Erik Bogren har skrivit in en variant av denna symbol (den som godkänts av Tingley) i det brev till 
Hedlund, från den 31/3 1921, där han berättar om bildandet av deras ”Brödraförband”. Hedlund gör en liknande 
åtskillnad mellan arisk och atlantidisk, som Fernholm, i ett brev till Fernholm daterat den 17 december 1921 
(brevkoncept 229, bil. 29) där han beklagar att Tingley vid Visingsökongressen inte kunde fullfölja ”de rent 
ariska linjerna som vi svenskar upptagit”, utan att hon istället ”atlantidiserade alltsammans”. Han menar att 
Tingleys inriktning fick kongressen att falla ”ihop till ett fullkomligt misslyckande och försvaga den teosofiska 
Rörelsen istället för att stärka den”. Man kan förledas att tro att Hedlund här kritiserar den antikiserande 
inramning om hon gav kongressen, med skådespelet The Aroma of Athens och den i dorisk tempelstil uppförda 
konsthallen, och att han önskat en mer fornnordisk göticistisk inramning av kongressen. Det kan nog förhålla sig 
så, men det Hedlund framförallt kritiserar, vilket framgår av det fortsatta brevet, är Tingleys inriktning på yttre 
bilder – som hennes skådespel och konsthallen utgör exempel på – istället för inre förnimmelser. Därmed har 
hon, menar Hedlund, avvikit från den teosofiska rörelsens ursprungslinje, och riktat ”Rörelsen” utåt istället för 
inåt. Detta var enligt Hedlund en anpassning från Tingleys sida till det förhållandet att människor ”i vår tid” ej 
förmår uppskatta ett inre värde ”om de ej finner detta inre värde omgivet av ett glänsande yttre”. Särskilt i 
Amerika var det av betydelse, anmärker Hedlund, att kunna påvisa yttre ”Success” för ”hopen”. Hedlund 
erkänner nu skamset att han tillsammans med de andra (svenskarna) inte i så ringa grad bidrog till Tingleys 
”alltför raska utveckling av Success-principen. Han tröstar sig dock med att de handlat i god tro.  
225 Brev från Walo von Greyerz till Katherine Tingley, 9 oktober 1921, Walo von Greyerz’ arkiv. Walo von 
Greyerz nämner i brevet att ”that magic ring of unity” bröts genom ”expulsion of Hedlund” 1916. Det är inte helt 
klart vad han syftar på. Hedlund var medlem av Universella Broderskapet ända till han själv bröt med samfundet 
efter uteslutningen av Fernholm 1921.  
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Fernholm uppger i sin korrespondens med Hedlund i slutet av 1921 så ska den utlösande 

faktorn för den konflikt som senare ledde till Fernholms uteslutning och Hedlunds brytning 

varit två brev som Fernholm och Hedlund år 1916 var för sig sänt till Tingley, som hon, enligt 

Fernholm, missuppfattat som kritik och klagomål och tagit illa vid sig av. Enligt Fernholm 

rörde det sig endast om en ”ödmjuk hemställan” att påbörja arbetet med upprättande av en 

skola på Visingsö som nu legat i träda sedan fredskongressen 1913.226 Att Tingley uppfattade 

dessa brev som en attack mot Visingsöprojektet och att det var dessa brev som väckte hennes 

misstänksamhet gentemot Hedlund och Fernholm bekräftas av von Greyerz i ett brev till 

Tingley där han också uppger att Hedlund vid denna tidpunkt var Tingleys ”prime target”.227  

Walo von Greyerz uppger, efter att han nu i slutet av 1921 slutligen har fått ta del av breven, att 

de var ”written in such a spirit of loyality” att det endast hade tagit Tingley ”a few moments of 

sincere talk in the right way with both of them to straighten the matter out”. Dessvärre har, 

konstaterar von Greyerz, Tingley valt en annan väg med resultatet att hon har förlorat två av 

sina bästa vänner och samfundet två av dess mest lojala medlemmar, och därtill, tillägger han 

avslutningsvis en smula sarkastiskt till Tingley: ”not only two – – you cannot yet count them 

all”.228 

 Enligt Hedlunds egna anteckningar från tiden för brytningen 1921-1922 så ska Tingleys 

försöka att förhindra hans dotter Karins hemfärd från Point Loma, efter hans återkomst till 

Sverige 1916, ha starkt bidragit till hans beslut att så småningom bryta med rörelsen. Då han 

önskade få hem sin då vuxna dotter Karin, så utsattes hon för påtryckningar av Tingley för att 

få henne att stanna kvar och trotsa faderns önskan att hon skulle resa hem. Enligt vad Torsten 

Hedlund beskriver i ett förmodligen aldrig avsänt brev adresserat daterat den 10 november 

1921 till fyra ledande svenska teosofer, så skall Tingley ha försökt att få fadern att framstå som 

en avfälling inför dottern. Vidare skall dottern vid två tillfällen ha pressats att skriva brev till 

fadern, som varit dikterade av Tingley. Också Hedlund har vid två tillfällen mottagit skrivelser, 

                                                 
226 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 13/12 1921, s. 3–4, Torsten Hedlunds arkiv. 
227 Brev från Walo von Greyerz till Tingley, 31 december 1921, Walo von Greyerz’ arkiv. 
228 Ibid. I Walo von Greyerz’ arkiv finns bevarade korrespondens och brevkopior som dokumenterar 
medlemsavhopp under vårvintern 1922. En av dessa som i ett längre brev till von Greyerz informerar om sitt 
avhopp är den blinda författarinnan Elin Hök (1889–1974). Elin Hök uppger sig en längre tid ha känt tveksamhet 
inför sitt medlemskap i samfundet, men inte så mycket på grund av Tingleys beteende, utan mer på grund av att 
hon inte kände sig hemma i samfundet och inte kända så många. Dock har de sista årens händelser inom 
samfundet verksamt bidragit till hennes utträde – hon nämner utskicken från Tingley gällande affären med 
Fernholm , de många rättsprocesserna i Amerika och Tingleys sätt att saluföra teosofin i Amerika. Avgörande 
för att Elin Hök slutligen tog steget att träda ur samfundet är paret Greyerz brytning med samfundet. (Brev från 
Elin Hök till Walo von Greyerz 28 februari 1922, Walo von Greyerz’ arkiv) Elin Hök var livet igenom en 
förkämpe för de blindas rättigheter i samhället och bibliotekarie och föreståndarinnan vid De Blindas Förenings 
bibliotek. (Sköld, Beatrice Christensen: ”Elin Signhild Hök”, Svenskt kvinnobiografiskt lexikon: 
www.skbl.se/sv/artikel/ElinHok, hämtad 2022-02-03.) Tingleys försök att både offentligt, genom broschyren 
Några läsvärda fakta, och genom interna medlemsutskick försvara uteslutningen av Fernholm och bemöta 
kritiken mot hennes sätta att leda samfundet, tycks ha haft motsatt effekt, vilket Elin Höks brev vittnar om. Flera 
medlemmar vet inte vem Fernholm är och uppfattar anklagelserna mot Fernholm som skvaller och förtal, vilket 
lektor Bengt Lindwall vittnar om i ett brev riktat till Tingley daterat den 22 mars 1922: ”Ännu en gång: Jag 
frågar inte ett spår efter alla dessa skvallerhistorier. De ha ingenting att säga mig, det är yttre oväsentliga ting.” 
(Brev från Bengt Lindwall till Tingley 22 mars 1922, Walo von Greyerz’ arkiv.) 
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nämligen artiklar av Tingley, som han har föreskrivits att underteckna. Vid det första tillfället 

gjorde han så, vid det andra inte. Detta nekade skall senare ha använts för att misstänkliggöra 

Torsten Hedlund inför dottern.229 Om svårigheten att få hem barn vittnar också Per Fernholms 

syster Anna von Greyerz i ett brev till brodern Per från maj 1909. Anna ber brodern om råd 

gällande de svårigheter som Helene von Greyerz, andra fru till Walo von Greyerz’ far, befann 

sig i. Hennes skriftliga begäran till Tingley om att få hem fosterdottern Aina (1903-1987) hade 

nämligen lämnats obesvarad.230 Enligt vad Fernholm uppger i sina brev till Hedlund vid 

schismen 1921 ska Tingley ha tillämpat ett sorts rapporteringssystem eller spionerisystem på 

Point Loma där medlemmar rapporterade om varandras förehavande inför henne.231 Walo von 

Greyerz antyder detsamma när han i ett brev till Erik Bogren beklagar att Tingley ”även här” i 

Sverige låter implementera ”ett hemligt rapportsystem”,232 liksom Amélie Cederschöild, en av 

de sjutton grundarna av det första teosofiska samfundet i Sverige, som i ett brev till Tingley 

anklagar henne för att uppmuntra de svenska medlemmarna att spionera på varandra.233 

Rapportsystemet kan förklara varför Hedlund tidigare hade varit så försiktig med att yppa 

kritik mot Tingley, och detta till och med i sin korrespondens med Fernholm. I ett brev från 

Hedlund till Fernholm daterat i Göteborg den 20 november 1916 – där han uppger att 

anledningen till Karins hemfärd var att hon behövde tid i Sverige för att förbereda studier på en 

svensk läroanstalt hösten 1917 – så finns inte ett uns av kritik mot Tingley utan istället 

berömmer Hedlund hur ”vist och förtänksamt” det är av Tingley att skicka hem Karin. Om 

skolan verkar Hedlund bara ha gott att säga eftersom han slår fast att Karin på Point Loma ”fått 

                                                 
229 Brevkoncept från Torsten Hedlund till Erik Bogren med flera daterat, 10 nov. 1921, bilaga 26  i folder ”Brev 
till Torsten Hedlund, Nordisk korrespondens 6, Erik Bogren brev 37”, Torsten Hedlunds arkiv. På första sidan är 
skrivet: ”Ej avsänt”, så det är osäkert om brevet någonsin sändes iväg. Om sin utträdesanmälan förtäljer Torsten 
Hedlund i ett brev till Bogren daterat den 7 januari 1922. I ett brev från Hedlund till Fernholm daterat den 20 
november 1916 vid tiden för dotterns hemfärd från New York uppger Hedlund att anledningen till hemfärden var 
att det fanns planer på att Karin, enligt föräldrarnas önskemål, skulle börja på ett lärarseminarium hösten 1917, 
vilket krävde förberedande studier hemma i Sverige i svenska och historia (Karin hade, uppges det, vistats mer 
än 6 år på Point Loma). (Brevkoncept 162, bil. 22, korrespondens med Per Fernholm, Torsten Hedlunds arkiv). I 
en anteckning daterad i oktober 1922 berättar han om bakgrunden till Karins upptagande i Point Loma-skolan 
och lite om hennes tid där. (Handling 15:57, Torsten Hedlunds arkiv) 
230 Brev från Anna von Greyertz till Per Fernholm 11 maj 1909, Walo von Greyerz’ arkiv. Mor Helene, som hon 
benämns i Annas brev, hyser inga högra tankar om Point Loma och talar, enligt Anna, om ”den slaviska lydnad 
man måste ge Mrs Tingley”. Mor Helene lyckades inte få hem fosterdottern Aina 1909, utan hon for hem först 
1920 tillsammans med Walo och Anna von Greyerz’ tre barn.  
231 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 25/12 1921, Torsten Hedlunds arkiv. Fernholm uppger att han 
fick bannor av Tingley för att han ”ej ingav ordentliga rapporter”. Andra var emellertid bättre på att rapportera 
förtäljer Fernholm för Hedlund: ”Bogren rapporterade bättre, och det bästa fick hon från Ossis, som ju bodde i 
lilla bungalown bredvid och med fönstret öppet kunde höra vad du & Maria talade om, när ni sutto på varandan. 
Detta inrapporterades av honom och detta framhölls såsom förtjänstfullt.” Ossis torde vara ett smeknamn för 
Osvald Sirén som tidvis vistades på Point Loma. Som framgår av ett brev från Bogren till Hedlund, så 
anklagades Bogren av den ur samfundet utträdande Greyerz för att vara en ”rapporterare”, vilket Bogren med 
skärpa tillbakavisar (Brev 45 från Erik Bogren till Torsten Hedlund, daterat, 7 jan. 1922, Torsten Hedlunds 
arkiv).  
232 Brev från Walo von Greyerz till Erik Bogren, 7 november 1921, Walo von Greyerz’ arkiv.  
233 Brev från Amélie Cederschöild till Tingley, daterat nyåret 1922, Walo von Greyerz’ arkiv. 
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åtnjuta en uppfostran av enastående slag, som ska göra henne till en fast karaktär och god 

medborgarinna för hela hennes återstående liv.”234  

 Hur hotfull Hedlund i själva verket uppfattade situationen för svenskarna på Point Loma 

vid denna tidpunkt vittnar ett brev till den svenska ambassadören i Washington daterad den 29 

april 1916 där han bifogar en lista över de svenskar som då vistades på Point Loma235 I en 

förklarande anteckning daterad i Göteborg 1922, så redogör han för omständigheterna vid 

upprättandet av denna lista. Bakgrunden är de så kallade ”förslagsbrev” till Tingley som 

formulerats av Fernholms och Hedlund rörande skolan på Visingsö som här uppges vara 

daterade den 17 februari 1915. Fernholm hade, som ovan noterats, senare i korrespondensen 

1921-1922 hävdat att det vara för sig år 1916 sänt brev till Tingley angående Visingsö. Torsten 

Hedlund uppger i ett brev till Fernholm daterat i december 1921 att datumet var 17 februari 

1916 samt att det ska röra sig om två brev gällande Visingsöfrågan som Fernholm och Hedlund 

var för sig har formulerat och sänt till Tingley samma datum.236 Troligtvis har Hedlund 

missmint sig i sin anteckning från 1922 och det ska vara 1916 och inte 1915. Enligt Hedlund 

ska breven utlöst en radda av intriger iscensatta mot honom av Tingley. Breven ska nämligen 

för Tingley aktualiserat den så kallade Visingsöfonden, i vilken medel insamlats för att kunna 

användas för upprättandet av skolan på Visingsö. (Hedberg och Sievers nämner oklarheter 

gällande användningen av Visingsöfondens medel som en av flera utlösande faktorer till 

konflikten 1921–1922.237) Denna fond hade enligt Hedlund förbrukats. Tingley fruktade att 

hon skulle ställas till svars, vilket var anledningen, enligt vad Hedlund uppger, till att hon ville 

försöka kvarhålla Hedlund som då ämnade resa hem till Sverige. Hedlund nämner att Tingley 

ska ha använt sig av brev som hon tvingat hans dotter att skriva (eventuellt för att få honom 

förklarad galen). Slutligen när Tingley av Hedlund informerades på ett ”ekonomimöte” att hon 

inte kunde ställas till ansvar för det förbrukade medlen, så släppte hon enligt Hedlund alla 

tankar på ”att våldsamt kvarhålla” honom. Hedlund hade dock redan vidtagit åtgärder för sin 

hemfärd, eftersom han fruktade att bli häktad vid framkosten till New York, och hemligt ställt 

om sin resa till Washington där han träffade den svenske ambassadören (här omtalade som 

”Sverige minister i Washington”). Han ville försäkra sig om ambassadens skydd ifall det skulle 

hända svenskarna (inklusive hans vuxna dotter) något på Point Loma och utverkade också, 

enligt vad han uppger i skrivelsen från 1922, en försäkran från ambassadören att ingripa till 

skydd om det skulle påkallas av Per Fernholm, som vid detta tillfälle fortfarande befann sig på 

Point Loma. Listan med svenskarna sände han till ambassadören dagen efter mötet. En avskrift 

sparade han som finns bevarad i hans arkiv. Som skäl för ambassadens skydd anger han också 

                                                 
234 Brevkoncept 162, bil. 22, korrespondens med Per Fernholm, Torsten Hedlunds arkiv. Just Raja Yoga-
utbildningens förtjänster som en allmän medborgarutbildning är något som brukar framhävas i skolans reklam. 
Ingen koppling till esoteriskt och ockult lärostoff görs.  
235 Brevkoncept 145, bil. 35, korrespondens med Per Fernholm, Torsten Hedlunds arkiv. 
236 Brevkoncept 229, bil. 29, korrespondens med Per Fernholm, Torsten Hedlunds arkiv. 
237 Hedberg 1913, s. 113, Sievers 1913, s. 74–73. 
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yttre svårigheter som kunde uppstå för svenskarna vid en eventuellt militär konflikt med 

Mexico eller Japan våren 1916.238  

 

Torsten Hedlund ogillade Tingleys inriktning på estetisk verksamhet och allehanda teatrala 

yttre installationer och önskade en starkare betoning på den inriktning på esoteriska studier 

som Tingley medvetet hade distanserat sig ifrån. Också Fernholm uttrycker något liknande och 

det brödraskap, som han gång på gång återkommer till i sin korrespondens med Hedlund 1921-

1922 och omfamnar med en sådan entusiasm, torde för honom representera en ersättning för 

den gemenskap som erbjudit sig genom Tingleys Universella Broderskap, samt en möjlighet 

till en mer innerlig andlig gemenskap inriktad på esoterism. I ett brev till Hedlund från januari 

1922 uttrycker Fernholm förhoppningar om en framtida pånyttfödelse för ”den av H.P.B. 

framförda rena teosofien”. Han konstaterar att enda sättet att lära ”’känna Mästarnes närvaro’ 

är att höja sig till det plan, där de leva och verka”, vilket, utifrån Fernholms teosofiska 

åskådning, uppenbarligen torde förutsätta tämligen omfattande esoteriska studier och 

övningar.239 Det står klart att en sådan verksamhetsinriktning som Fernholm här skisserar blir 

svår att förena med Tingleys inriktning på pratiskt socialt och filantropiskt arbetet i denna 

värld, och hennes ljumma för att inte säga avvisande inställning till esoterism och ockultism. 

 I en längre artikel publicerad i Dagens Nyheter den 6 mars 1922 offentliggör Torsten 

Hedlund för den breda allmänheten bevekelsegrunderna för sitt utträde. (Sin formella 

utträdesanmälan hade han redan delgett Tingley, som då just anlänt till Göteborg från Amerika,  

i ett brev daterat den 10 februari 1922.240) Han uppger i artikeln att han tillsammans med 

många andra svenska teosofer sedan Visingsökonferensen 1913 ”känt aningar om att allt icke 

stod rätt till”. Detta tycks bekräfta uppgifterna i pressen att den av Tingley arrangerade 

fredskongressen inte hade fallit alla medlemmar i smaken. Att han med flera svenskar så länge 

har dröjt med att bryta med Tingley skyller han på vad han betecknar som svenskarnas 

”ridderlighet, trofasthet och hänsyn”, som gör svenskarna lättare att överrumpla, men som 

också genom besittandet av en ”intuitiv genomskådningsförmåga” och sinne för det rätta 

manar till handling när väl misstanken om en oförrätt har väckts. Han uppger att de svenska 

medlemmarna ”i rätt stor utsträckning [ . . . ] insett ihåligheten hos det utomordentligt sköna 

hölje som utgörs av Point Loma” och ”det obefogade i att Katherine Tingley kallar sig ledare 

                                                 
238 ”Förklaring till Nr 145”, nr 146, bil. 37, till korrespondensen med Per Fernholm, Torsten Hedlunds arkiv. 
Dateringen är svår att tyda men det torde vara oktober 1922. Det ser ut som om Hedlund i dateringen av dag och 
månad har inkluderat Brödralagets signum, vilket gör det svårt att tyda. Årtalet 1922 är dock tydligt utläsbart. 
Hedlund berör Visingsöfonden i ett öppet brev till Tingley – enligt vad han uppger i ett brev till von Greyerz 
ivägsänt den 17 mars 1922. På ett talrikt besökt ”s.k. ekonomimöte” på Point Loma år 1916 ska det ha uppdagats 
för mötets deltagare att ”fonden vara slut och till och med stod i skuld till Point Loma”. Fondens medel, uppger 
Hedlund i brevet, hade använts för täckande av omkostnader för fredskongressen samt därtill också för att 
bekosta resan för den stora gruppen ungdomar som Tingley tagit med sig från Point Loma. (”Öppet brev till 
Madame Katherine Tingley” av Torsten Hedlund daterat den 13 mars 1922, mapp märkt ”Från Torsten 
Hedlund", Walo von Greyerz’ arkiv.)  
239 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, 15/1 1922, Torsten Hedlunds arkiv. 
240 Brev från Torsten Hedlund till Tingley 10 februari 1922, Walo von Greyerz’ arkiv. 
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och lärare vid den teosofiska världsrörelsen.”241 Att Torsten bland de ledande svenska 

teosoferna inte var ensam om sin kritik av fredskongressen 1913 framgår av ett brev till 

Tingley från det svenska samfundets dåvarande ledare Walo von Greyerz daterat den 31 

december 1921. Han vittnar om att det tidigare starka intresset för Universella Broderskapets 

publika evenemang och litteratur i Sverige föll till ett minimum efter kongressen, vilket han 

förbinder med Tingleys och Broderskapets misslyckande att nå människors hjärtan (”to reach 

the people’s heart”). Det slag mot det teosofiska arbetet i Sverige som kongressen resulterade i 

återhämtade sig, enligt von Greyerz, den teosofiska rörelsen aldrig ifrån.242 Riktigt på vilket 

sätt som von Greyerz menar att kongressen skulle ha resulterat i ett sådant negativt resultat 

preciseras inte. Hedlund hade i ett brev till Fernholm några dagar tidigare, daterat den 17 

december 1921, skyllt misslyckandet på att Tingley riktat den teosofiska rörelsen aktivitet mot 

yttre bilder istället för inre förnimmelser. 243 Med yttre bilder kan Hedlund syfta på de teatrala 

programpunkterna på kongressen som det historiska maskeradtåget och det antikinspirerade 

teaterstycket The Aroma of Athens, men även konsthallen i dorisk tempelstil. Som vi redan 

noterat så uppskattade Hedlund inte Tingleys inriktning på teater och drama. Huruvida von 

Greyerz delade denna aversion framgår inte. Att dessa programpunkter hade konstnärliga 

brister och inte hade haft den förväntade positiva inverkan på åskådarna är något som Anna 

Maria Roos med flera samtida kritiker i pressen vid tiden för fredskongressen hade vittnat om, 

vilket jag här ovan redan nämnt. Beträffande Greyerz så kan hans aversionen mot 

fredskongressen möjligen också härledas från det faktum att han var verksam inom 

försvarsmakten med löjtnants grad vid tillfället för fredskongressen.244 Något som ytterligare, 

senare efter kongressen, kan ha bidragit till den negativa inställningen bland ledande 

medlemmar i det svenska samfundet är att medel, som insamlats i den så kallade 

Visingsöfonden för att bekosta etableringen av en Raja Yoga-skola på Visingsö, istället har 

använts för att täcka kostnader för fredskongressen.245 

 

Torsten Hedlund räds sålunda inte att offentligen redovisa en tämligen saftig kritik av den 

teosofiska ledaren och hennes Point Loma-projekt. Hur stort antalet var som därav också, i 

                                                 
241 ”Teosofschismen. ’Onda aningar’ sedan år 1913.”, Dagens Nyheter, 6 mars 1922. 
242 Brev från Walo von Greyerz till Tingley, 31 december 1921, Walo von Greyerz’ arkiv.  
243  Brevkoncept från Torsten Hedlund till Per Fernholm den 17 december 1921 (brevkoncept 229, bil. 29). En av 
de många medlemmar som lämnade samfundet efter uteslutningen av Per Fernholm, lektorn Bengt Lindwall, 
framför en liknande kritik i ett brev till Tingley när han finner att samfundets verksamhet präglas av allt för 
mycket byråkrati och formväsen som tenderar att döda anden: ”Sann teosofisk verksamhet kan omöjligen drivas 
som på ett affärskontor eller en pastors- eller regementsexpedition.” Han finner att Tingley blir allt för ”jäktad av 
allt detta mångahanda organisatoriska, allt detta skenväsende utan inre andlig motsvarighet.” Det blir ingen ro 
och tid för ”inre samling, meditation, tystnad, studier”. (Brev från Bengt Lindwall till Tingley 22 mars 1922, 
Walo von Greyerz’ arkiv) Bengt Lindwall redovisas med titeln ”e.o. lektor” i en medlemsförteckning som 
återfinns i teosofen Oscar Ljungströms arkiv som förvaras i Lunds universitetsbibliotek, volym 5:1, ”Diverse 
utkast och anteckningar”). 
244 ”Greyerz, Walo von”, Svenska män och kvinnor. Biografisk uppslagsbok 3 G–H (1946). 
245 ”Öppet brev till Madame Katherine Tingley” av Torsten Hedlund daterat den 13 mars 1922, s. 8–9, mapp 
märkt ”Från Torsten Hedlund", Walo von Greyerz’ arkiv. 
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likhet med Torsten Hedlund, valde att lämna samfundet, finns det inga uppgifter om. I en DN-

artikel uppges antalet kvarvarande aktiva i Stockholm vara blott nio stycken.246 I en ytterligare 

artikel uppges att så gott som hela Göteborgsavdelningen – där Torsten Hedlund hade sin 

hemvisst – hade lämnat samfundet.247 Som Martin Sievers anmärker så innebar Torsten 

Hedlunds avhopp en allvarlig försvagning av det svenska samfundet.248 Torsten Hedlund hade 

varit drivande när det gällde att arrangera fredskongressen och etablera en skola på Visingsö 

och var en av Tingleys mest lojala krafter i Sverige. Därtill hade han genom sin ställning på 

Göteborgs Handels- och Sjöfartstidning, en av Sveriges mest betydande tidningar vid denna 

tid, förmedlat en positiv bild av Universella Broderskapet. Avhopparen Gunilla von Düben, 

som efter att ha tillhört Tingleys närmast krets, bröt med rörelsen och levererade en saftig 

kritik i bokform, uppskattar att medlemstalet i Universella Broderskapet i världen ”näppeligen 

överstiger ett halvt tusen”, vilket hon ställer mot Teosofiska Samfundet Adyar, där 

medlemstalet uppgår till omkring 23.000 medlemmar. Den svaga medlemstillströmningen 

uppges vara anledningen till att medlemstalet hemlighålles.249 Greenwalt uppskattar 

medlemstalet år 1926 till mindre än 5000 i världen. En viktig orsak till medlemstappet var 

enligt Greenwalt nedstängningen av logerna, som innebar en koncentration av verksamheten 

till Point Loma, på bekostnad av den lokala verksamheten. Därtill bidrog Tingleys auktoritära 

ledarstil till reduceringen av medlemstalet. Suspenderingen av Fernholm och Hedlunds 

brytning med Tingley äger sina motsvarigheter i Förenta Staterna. Även om det fanns andra 

kompetenta medlemmar som kunde ersätta de som föll bort, var rekryteringen av nya 

medlemmar otillräcklig.250 Greenwalt anger medlemstappet och den begränsade 

nyrekryteringen som avgörande för rörelsens tillbakagång som slutligen, efter den stora 

depressionen och andra världskriget, ledde till avvecklandet av verksamheten på Point Loma. 

Adyarsamfundet upplevde under samma tid, i början 1920-talet, en stadig 

medlemstillströmning, framförallt genom det intresse som den till samfundet formellt 

fristående men i realiteten genom personliga band förbundna orden Stjärnan i öster tilldrog sig. 

 

 Tingleys auktoritära ledarstil var något som kritikerna av rörelsen tog fasta på och gärna 

framställde i en negativ dager. Uppenbart är att detta var en black om foten för rörelsen, och 

hade en negativ inverkan på medlemsrekryteringen. I pressen framställdes Tingley som en 

despot, som i kraft av den konstitution, som hon själv formulerat och lyckats att få antagen av 

kongressen i Chicago år 1898, ges en sådan makt att hon var i stånd att kontrollera rörelsen och 

dess medlemmar in i minsta detalj. Konstitutionen gav henne maktbefogenheter att tillsätta och 

                                                 
246 ”Katherine Tingley karaktäriserad av en f.d. teosof”, Dagens Nyheter, 24 februari 1922. 
247  ”Teosofkontroversen: en allvarsam affär, som måste redas upp”, Dagens Nyheter, 19 februari 1922. 
248 Sievers 2013, s. 73. 
249 Düben, Gunilla von: Drömmen om Point Loma. Ett år i Katherine Tingleys tjänst (1916), s. 4. 
250 Greenwalt 1955, s. 170. 
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avsätta ämbetsmän, och tillika att utesluta medlemmar.251 Enligt de uppgifter som redovisas i 

pressen hade hon utvecklat ”ett angivare- och spionsystem”, som effektivt förhindrade 

uppkomsten av en opposition.252 Uppgifterna om förekomsten av ett rapporteringssystem 

bekräftas också av Fernholm med flera. Den maktställning hon besatt var inte endast formellt 

grundad i den makt som konstitutionen gav henne, utan kanske än mer i den religiösa roll som 

Mahatma och världsfrälsare hon, enligt uppgift, villigt iklädde sig.253 Yttranden av en sådan 

person anses sanktionerat av en högre makt och äger en religiös auktoritet, som omöjliggör 

varje opposition. Som tidigare nämnt förenades hos Tingley de två ledarskapsfunktionerna, det 

formella och karismatiska, som tidigare i det Teosofiska Samfundets historia hade varit splittrat 

på två personer. En förening av de två rollerna i en person skedde också inom Adyarsamfundet 

i och med att Annie Besant valdes till Adyarsamfundets president, efter Olcotts bortgång 1907. 

Hon var sedan tidigare ledare för Adyarsamfundets esoteriska sektion. Det karismatiska 

ledarskapet delade hon emellertid med C.W. Leadbeater, och senare också med Jiddu 

Krishnamurti, och Annie Besant var aldrig i närheten av den maktställning som Tingley 

innehade inom det Teosofiska Samfundet. 

 Förutom den makt över medlemmarna som var förbunden med Tingleys roll som 

Mahatma och världsfrälsare, utövade hon också en makt över medlemmarna i kraft av de 

magiska förmågor som hon av medlemmarna ansågs besitta. Medlemmarna skall enligt uppgift 

ha varit bundna av en ed som de skall ha svurit vid upptagandet i samfundet. Tingley, som 

ansågs besitta ett allseende öga, troddes kunna hemsöka medlemmar som bryter eden på 

tusentals mils avstånd. Detta uppges i Dagens Nyheter vara en av anledningarna till att de 

svenska medlemmarna som tagit sig för att bryta med Tingley förhöll sig så tysta.254 Uppgiften 

gällande eden korrigerades i en senare DN-artikel till att endast gälla för medlemmar som 

upptogs i ”Lodge of Light (den inre esoteriska logen)”.255 Också Torsten Hedlund bestrider att 

medlemmarna generellt skulle vara bundna av någon sådan ed, som skulle göra att de 

villkorslöst med en blind tro underkastade sig en annan människas påstående och läror. 

Medlemmar som inträder i ”den inre kretsen” – vilket får förmodas åsyfta den esoteriska 

sektionen – avger ett tystnadslöfte som rör sådana uppgifter som är förbunden med 

verksamheten inom den esoteriska sektionen, men inte samfundet i stort.256 

                                                 
251 ”Universella Broderskapets ’Mahatma’, fru Tingley, världens största envåldshärskare”, Svenska 
Morgonbladet, 24 februari 1922; ”Fru K. Tingley och marskuppen från år 1898”, Dagens Nyheter, 25 februari 
1922. 
252 ”Katherine Tingley en reinkarnation av heliga Birgitta”, Dagens Nyheter, 21 februari 1922. Uppgiften om 
förekomsten av ett angiverisystem redovisas i Gunilla von Dübens Drömmen om Point Loma (1616), och det är 
förmodligen därifrån tidningarna har hämtat denna uppgift. 
253 Ibid. 
254 ”Katherine Tingley en reinkarnation av heliga Birgitta”, Dagens Nyheter, 21 februari 1922. 
255 ”Striden om ett barn vid Point Loma: systemet belyst.”, Dagens Nyheter, 23 februari 1922. 
256 ”Teosofschismen. ’Onda aningar’ sedan år 1913.”, Dagens Nyheter, 6 juni 1922. Av medlemsutskick till Carl 
Kaldén daterad 30 januari 1919 gällande inträde i Teosofiska Klassen, ett forum för esoteriska studier som blev 
en sorts ersättning för de esoteriska studier som bedrivits i de av Tingley avvecklade logerna, så framgår det att 
medlemmarna vid inträdet måste signera en ”Förpliktelse”. 
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 I ett inlägg i Öresundsposten, som återges i Den Teosofiska Vägen, uppges det att någon 

sådan ed, som det i tidningarna refereras till, inte avläggs. Istället avläggs ”ett löfte att arbeta 

för mänsklighetens höjande, och att ständigt sträva efter att komma i medveten förening med 

sin gudomliga natur.” Detta så kallade löfte uppges även gälla ”skydd åt Universella 

Broderskapet och Teosofiska Samfundet”.  Inlägget tar helt och hållet Tingleys parti, och 

lägger skulden helt på den uteslutna medlemmen, som beskrivs som en löftesbrytare. 

(Öresundsposten var – vid sidan om Göteborgs Handels- och Sjöfartstidning innan Hedlunds 

brytning – en av de inte allt för många svenska dagstidningar som intog en välvillig inställning 

till Tingleys rörelse.) Grunden till utanslutningen, som anses ha sin grund i ett löftesbrott, 

återfinns hos den enskilda individen. Ifall individens uppsåt vid löftesavläggandet har varit 

ärligt, då leder vägen mot det inre ljus som finns nedlagt i varje människa. Om däremot 

uppsåtet inte ha varit gott, kommer individen att vandra en väg som leder mot fiendskap ”där 

ljuset förmörkas och de höga idealen fördunklas, och allt kommer att ses i en fientlig 

belysning.”257 Denna tendens att utmåla den uteslutna medlemmen som en fiende, som svikit 

ett förtroende, och därför själv är orsaken till sin uteslutning, överensstämmer med den 

beskrivning som Gunilla von Düben ger av livet vid den loge i Tyskland där hon under en tid 

var verksam.258 

 Som tidigare har påpekats så hade Tingley tillskansat sig sin maktposition genom att 

åberopa mediala krafter, och enligt de uppgifter som cirkulerade i pressen, så var det alltjämt i 

kraft av dessa mediala förmågor som hon troddes besitta, som hon upprätthöll sin auktoritet 

och sitt enväldiga styre över samfundet. Denna förmåga att behärska medlemmarna beskrivs i 

en artikel som en hypnotisk förmåga med vars hjälp hon lyckades få varje medlem att tro att det 

hon befallde var rätt hur mycket det än disharmoniserade med deras samvete.259 

 Något som ytterligare kan ha försvårat rekryteringen av nya medlemmar var 

rapporteringen om fall där barn, enligt uppgift, skall ha kvarhållits på Point Loma mot 

föräldrars vilja. En artikel i Dagens Nyheter, där ett sådant fall refereras, framställer Katherine 

Tingley i en synnerligen osympatisk dager. Tingley påstås ha försökt att genom att diktera 

barnets brev, så att det framstod som om gossens önskan var att till varje pris förbli i Point 

Loma, förmå modern till barnet att ändra sitt beslut att ta hem barnet.260 Uppgifter om att 

barnens korrespondens granskades hade redan tidigare i samband med Fredskongressen 1913 

redovisats i pressen. Till detta lades nu anklagelsen att barnens korrespondens också 

manipulerades.261 

                                                 
257 ”Glimtar av rörelsen”, Den Teosofiska Vägen, nr 2 1922, s. 70. 
258 Düben 1916. 
259 ”Katherine Tingley karaktäriserad av en f.d. teosof”, Dagens Nyheter, 24 februari 1922. 
260  (”Striden om ett barn vid Point Loma: systemet belyst.”, Dagens Nyheter, 23 februari 1922. 
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oro när det gäller barnen var grundat inte i vad Fernholm må ha skrivit, vilket Tingley trodde hade varit 
avgörande för deras beslut att ta hem barnen, ”but upon what the letters from our children did not contain”. (Brev 
från Walo von Greyerz till Tingley, 31 december 1921, s. 4, Walo von Greyerz’ arkiv.) Walos fru Anna vittnar i 
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 Flertalet av de uppgifter som nu år 1922 cirkulerar i pressen är förmodligen hämtade från 

Gunilla von Dübens rapport från sin tid som medlem av den inre kretsen i Universella 

Broderskapet, publicerad i bokform under titeln Drömmen om Point Loma (1916). Där 

återfinns uppgifterna om ed- och angiverisystemet, Tingleys despotiska ledarstil, hennes roll 

som Mahatma och världsfrälsare, samt att Tingley i en föregående inkarnation skall ha varit 

den heliga Birgitta, Jeanne d’Arc och Per Brahe, en uppgift som gavs stor spridning i pressen, 

eftersom den uppfattades som ett bevis på hennes gränslösa självöverskattning.262 Också 

rapporteras där om den utfrysning som drabbar medlemmar på Point Loma som råkar i onåd 

hos Tingley, vilket driver dem till att självmant lämna Point Loma.263 Fredskongressen 1913 

betecknar Gunilla von Düben (1862–1923) som ett fullständigt fiasko. Även Hedlund 

framhåller efter brytningen med Tingley, dock från andra utgångspunkter än Düben, att 

kongressen var misslyckad. Som tidigare har berörts ansåg Hedlund att Tingley fokuserat för 

mycket på yttre bilder istället för på inre förnimmelse.264  

 För att bemöta den massiva presskritiken lät Universella Broderskapet utge skriften 

Några läsvärda fakta (1922). Tingley förnekar där att hon någonsin skall ha gjort anspråk på 

att vara en reinkarnation av Den heliga Birgitta, Per Brahe eller någon annan berömd person, 

och förnekar att hon överhuvudtaget bryr sig särskilt mycket om vem eller vad hon har varit i 

sitt föregående liv. I överensstämmelse med Universella Broderskapets anti-ockultistiska 

hållning räknar hon spekulationer gällande tidigare liv till sådana fenomen som man gör bäst i 

att ignorera.265 Också försvarar hon uteslutningen av Per Fernholm. Brevet där han uttalar sig 

negativt om verksamheten på Point Loma har haft ”en olycklig inverkan på Samfundets 

allmänna intressen”. Förutom detta skäl till uteslutningen, som redan tidigare har redovisats i 

pressen, uppger hon som ytterligare skäl till uteslutningen av Per Fernholm, att denna skall ha 

gjort anspråk på att vara en reinkarnation av Magnus Ladulås och därigenom visat sig olämplig 

som medlem266 – en uppgift som pressen senare gjorde sig lustig över. 267 Att konstitutionen 

                                                                                                                                                         
ett brev till ledaren för samfundets centrum i Karlskrona, kapten Edward Hagéus, att hon efter hemkomsten av 
barnens, ofta helt omedvetna, uttalanden och beteende fått en inte helt fördelaktig bild av Point Loma som 
uppfostrings- och undervisningsinstitution, som hon uppger ha varit avgörande för deras beslut att ta hem parets 
tre barn, Anna (kallad Nanna) (1905–1996), Walo (1906–1996) och Gösta (1910–1996), vilket skedde först 
1921, efter att de två äldsta barnen, Anna och Walo, vistats där i över ett decennium, och Gösta sedan 1913, utan 
föräldrarnas närvaro. (Brev från Anna von Greyerz till Edward Hagéus 25 juli 1922, Walo von Greyerz’ arkiv.) 
Sonen Walo (1906–1996) har senare i ett radioprogram i Sveriges Radio P1, sänt 17 februari 1988, gett en inte 
allt för smickrande skildring av vistelsen vid Point Loma. Enligt H. Arnold Barton lyfter Walo i intervjun fram 
”den stenhårda puritanska disciplinen med stränga och ibland förödmjukande straff för minsta svaghet eller 
felsteg, särskilt för pojkarna, som ansågs vara av naturen mera ostyriga än flickorna.” (Barton, H. Arnold: 
”Svenska teosofer och Point Loma”, i Personhistorisk tidskrift 2010:2, s. 162–163.) 
262 Drüben 1916, s. 47–49, 53–54, 63, 103. 
263 Drüben 1916, s. 62.  
264 Düben 1916, s. 92; Brevkoncept 229, bil. 29, korrespondens med Per Fernholm, Torsten Hedlunds arkiv 
265 Några läsvärda fakta (1922), s. 5–6. 
266 Ibid, s. 3-6. 
267 ”Hr Per Fernholm en reinkarnerad Magnus Ladulås”, Dagens Nyheter, 4 mars 1922. 
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ger Ledaren denna makt att utesluta medlemmar, motiveras i Broderskapets eget organ Den 

Teosofiska Vägen med att det är för att skydda organisationen mot dess fiender.268 

 

5.1 Julius Kronbergs donation 

En affär som det gjordes stort väsen över i pressen var förfoganderätten över Julius Kronbergs 

samling i den så kallade Erosateljén på Lilla Skuggan utanför Stockholm. Denne konstnär hade 

vid Fredskongressen på Visingsö 1913 medverkat vid iordningställandet av konstutställningen 

i den provisoriska konsthall i formen av ett grekiskt tempel som uppförts på kongressområdet, 

och också låtit utställa egna verk, av vilka åtminstone en del sänktes till den blivande Raja 

Yoga skolan på Visingsö. Det är uppenbart att Julius Kronberg (1850-1921) vid denna tidpunkt 

hyste en stark dragning till den teosofiska rörelsen – att han lät sända sin son Staffan till Point 

Loma för undervisning vitnar om det.269 Det var genom hans fru Ellen, dotter till Carin 

Scholander, en av grundarna till det första svenska teosofiska samfundet, som Julius hade blivit 

introducerad för teosofin.270 I Dagens Nyheter uppges att Julius Kronberg i  samband med 

Fredskongressen 1913 skall ha gett ett löfte om att till den då planerade skolan på Visingsö 

donera en skissamling, möbler och textilier som förvarades i Erosateljen på Lilla Skuggan.271 

Uppgiften att Julius Kronberg donerat denna samling föremål tillsammans med sin berömda 

målning Eros bekräftas av ett brev från Kronberg till Tingley daterat den 1 juni 1913, 

publicerat i The Theosophical Path i september 1913, där han gör följande utfästelse:  

 
I respectfully tender to you, Madam, for the future Râja Yoga institution at Visingsö, my picture 
entitled Eros, also the complete collection of sketches and studies by my hand, all of which are at 
present in one of my studios here at Lilla Skuggan. In this offer I also include the art furniture, 
embroideries, and oriental rugs – all antique – with which the room in question is furnished.272  

 

Allteftersom åren gick och skolan inte kom till stånd skall Kronberg, enligt vad som uppges i 

Dagens Nyheter, låtit uppge idén om en donation; också skall hans intresse för rörelsen ha 

                                                 
268 ”Glimtar av rörelsen”, Den Teosofiska Vägen, nr 2 1922, s. 70. Texten varur denna uppgift är hämtad är enligt 
uppgift från ett inlägg i Öresundsposten, signerat B. Författare är skulle kunna vara Universella Broderskapets 
lokala ledare – och från 1922 också nationella ledare – Erik Bogren, men skulle också kunna vara 
Öresundspostens redaktör Kristina Borg, som enligt uppgift hade en välvillig inställning till teosofin och upplät 
sina spalter åt artiklar med teosofiskt innehåll (”Meddeladen av intresse”, Den Teosofiska Vägen, nr 6 1924, s. 
235). 
269 ”Hedberg 2013, s. 49, 96; ”Utdrag ur Ellen Kronbergs brev till Katherine Tingley”, DN 24/2 1922. Hur nära 
familjen Kronberg var knyten till de ledande svenska teosoferna framgår av ett koncept till ett brev från Torsten 
Hedlund till Per Fernholm daterat den 12 juli 1916 (Torsten Hedlunds arkiv). I samband med gemensamt 
midsommarfirande var Torsten Hedlund med fru inkvarterad under 14 dagar hos Kronbergs på Lilla Skuggan 
utanför Stockholm. Det uppges att Julius Kronberg ”’spinner som en belåten katt’ när han blott får vara 
tillsammans med ’teosofer’.” 
270 ”Mrs Tingley tillsätter nya teosofledare”, DN, 18 februari 1922. 
271 ” Katherine Tingley en reinkarnation av heliga Birgitta”, DN, 21 februari 1922; ”Teosofkontroversen: en 
allvarsam affär, som måste redas upp”,  DN, 19 februari 1922.   
272 ”The International Theosophical Peace Congress”, The Theosophical Path, Volume V, No 3, September 
1913, s. 210–211. 
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svalnat. Efter hans död erbjöd sig grevinnan W. von Hallwyl, såsom det framställs i Dagens 

Nyheter, att överta den största delen av hans konstnärliga kvarlåtenskap, för att som donation 

överlämna denna till Skansen. Detta förfarande accepterades av släktingarna, och var enligt 

vad som uppges i Dagens Nyheter också förenligt med Julius Kronbergs sista vilja.273 Walo 

von Greyerz förtäljer i ett brev till Erik Bogren daterat den 21 november 1921 att sonen Staffan 

Kronberg uppgett att fadern varit ”mycket orolig för samlingarnas öde” och att ”hans sista 

nedskrivna önskan innehöll ett hopp om att svenska staten genom någon donators mellankomst 

skulle bliva förvaltare av hans efterlämnade konstskatter”. Walo von Greyerz informerar 

Bogren om att Staffan Kroberg uppgett att han har underrättat Tingley ”om saken och tillika 

sändt henne dels avskrifter av de efterlämnade papper och lagrum, på vilka arvingarna stödja 

sig, dels utklipp ur Svenska Dagbladet för den 19. ds med Karl Asplunds illustrerade artikel.” 

Mot bakgrund av det han redovisat är von Greyerz råd att det svenska samfundet ska ”iakttaga 

tystnad” och låta saken vara, och han uttrycker en stilla förhoppning att ”M:me Tingley är av 

samma mening samt avhåller sig från tidningspolemik och en arvsprocess”, samtidigt som han 

(vis av erfarenhet?) uttrycker farhågor, att om Tingley inte låter nöja sig därmed resultatet kan 

bli att ”ett mycket stort antal medlemmar av U.B. och T.S” kommer ”att lämna samfundet.”274 

Tingley lyssnade inte på von Greyerz råd och ansåg, enligt vad som uppges i Dagens Nyheter, 

att det ursprungliga donationslöftet fortvarande var i kraft och dessutom hade, förutom det 

ovan nämnda brevet från 1913, bekräftats i flera andra brev både från Julius Kronberg och hans 

hustru. Någon meddelande om att han ångrat sig uppger hon sig inte ha fått. För att, som hon 

uttrycker det i Dagens Nyheter, ”verkställa professor Kronbergs sista vilja” så ämnade hon nu 

anförtro saken åt ”en pålitlig advokat”.275 Detta uppfattades i pressen som ett hot om att driva 

en rättslig process för att få behålla målningarna och gav Universella Broderskapet ytterligare 

negativ publicitet.276 

 

5.2 Rättsfallet mot Gossarnas broderskapsklubb 

1923 blossade det upp en rättsprocess som återigen skapade mycket negativ publicitet i pressen 

kring Universella Broderskapet. Gossarnas broderskapsklubb i Stockholm – som fungerade 

som en sorts ungdomsorganisation till Universella Broderskapet – hade beslutat att bryta med 

Universella Broderskapet. Klubben uppdrog åt tre av sina medlemmar att hämta klubbens 

tillhörigheter – klubbens kassa samt några böcker och andra tillhörigheter – som förvarades i 

                                                 
273 ” Katherine Tingley en reinkarnation av heliga Birgitta”, DN, 21 februari 1922; ”Teosofkontroversen: en 
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274 Brev från Walo von Greyerz till Erik Bogren den 21 november 1921. 
275 ”Mrs Tingley tillsätter nya teosofledare”, DN 18 februari 1922. 
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lokaler förhyrda av Universella Broderskapet.277 Universella Broderskapet hade för detta tilltag 

gjort en polisanmälan, som resulterade i att saken togs upp i Stockholms rådhusrätt där 

stadsfiskal Lindberg yrkade ansvar på samtliga anklaganden för egenmäktigt förfarande. 

Universella Broderskapets målsägarbiträde Oscar Ljungström ifrågasatte åtalspunkten och 

yrkade på att de anklagade skulle ställas till ansvar för stöld, eftersom han ansåg att 

klubbkassan och föremålen tillhörde Universella Broderskapet.278 Han gjorde också flera andra 

yrkande, vilka alla avvisades av rätten. I pressen gycklades med teosoferna som uppfattades 

som allt annat än broderskapliga. Av tidningarnas rapportering framgår att rättens ordförande 

rådman Nordlöf i rätten uttryckte sig på ett föga ämbetsmannamässig sätt, nedlåtande och 

sarkastiskt om Teosofiska Samfundet, dess grundare madame Blavatsky och Universella 

Broderskapets nuvarande ledare Tingley.279 Detta återspeglar säkerligen den nedlåtande syn 

som fanns i delar av den svenska ämbetsmannakåren gällande nya religiösa rörelser som 

Teosofiska Samfundet och Universella Broderskapet, som utmanade den lutherska statskyrkans 

hegemoni. Vi har sett prov på det tidigare i prästernas kritik i samband med fredskongressen 

1913. Domslutet är talade. Pojkarna befanns visserligen skyldiga till åtalspunkten, egenmäktigt 

förfarande, och ålades att lämna tillbaka klubbkassan och de bortförda föremålen och fick böta 

totalt 275 kronor. Oscar Ljungström, som inte stod som anklagad inför rätten – han var 

målsägarbiträde – förklarades av rätten skyldig till fyra ärekränkningsbrott och fick böta totalt 

650 kr samt förpliktigades därtill att utge 150 kronor i skadestånd till var och en av de tre 

pojkarna.280 För Ljungström blev rättsprocessen en personlig vendetta. Ljungströms anmälan 

av rådman Nordlöf för ärekränkning av Katherine Tingley, samt av några journalisters sätt att 

referera målet, till Justitieombudsmannen lämnades utan åtgärd.281  

 

6. Ökad fokusering på verksamheten i Sverige och Finland under 1920-talet 

I samband med besöket i Sverige vårvintern 1922 avlade Tingley också ett besök i Finland. Av 

rapporteringen i Den Teosofiska Vägen att döma, så var mottagandet där betydligt välvilligare 

än i Sverige. Teosoferna döljer inte sin besvikelse över mediernas rapportering i Sverige, 

särskilt i Stockholm, som de anser vara orättvis, grundad på lösa rykten och visa brist på 

förståelse.282 Tillbaka i Sverige besökte hon bland annat Visingsö, där hon bildade ett nytt 

verksamhetscentrum, som vid det första omnämnandet benämns ”Visingsö-Grenna Centrum”, 

men därefter endast ”Visingsö-Centrum”.283 Benämningen ”Centrum” på det som tidigare har 

benämns loger, används också som benämning på de lokala sammanslutningarna på andra håll. 

                                                 
277 ”Söndringen i teosofiska broderskapet”, Nya Dagligt Allehanda 4/10 1923. 
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Så benämns den lokala kretsen i Stockholm ”Centrum” i verksamhetsrapporteringen för 

februari och för juli ”Stockholmscentrum”.284  Vid Tingley nästa besök sensommaren 1923 

används benämningen centrum på de lokala sammanslutningarna av Universella Broderskapet i 

Sverige. Vid ankomsten till Göteborg från New York sammanträffar hon sålunda med 

”Göteborgcentrums medlemmar”, och vid ankomsten till Stockholm samma vecka besökte hon 

”Stockholmcentrum”, och senare i september ”Gävlecentrum”.285 Uppenbarligen ligger bakom 

denna nya benämning en organisationsförändring, som innebär ett slopande av benämningen 

loger som beteckning för den lokala verksamheten, och en större betoning på estetisk 

verksamhet som konst, musik och teater, och mindre på litterära studier och seminarieliknande 

verksamhet inom religion, filosofi och vetenskap. Som tidigare nämnt uppger Greenwalt att 

Tingley stängde logerna redan i början av 1900-talet.286 Att det inte kan ha gällt alla loger 

framgår av Gunilla von Dübens rapportering från Nürnberglogen 1913. Greenwalt beskriver 

det som om att all lokal verksamhet mer eller mindre dog ut i början av 1900-talet och att de 

medlemmar som inte anslöt sig till Point Loma lämnades vind för våg. Av rapporteringen i 

Den Teosofiska Vägen från Tingley europeiska rundresa våren 1922 framgår det att detta i alla 

fall inte gällde den lokala verksamheten i Sverige, Finland, Tyskland och Nederländerna.287 

 Vid sidan av Förenta Staterna, så hade Universella Broderskapet ett av sina starkaste 

fästen i Sverige. Enligt Gunilla von Dübens rapportering från 1913 finns i det betydligt 

folkrikare Tyskland egentligen bara en aktiv loge, belägen i Nürnberg organiserade en handfull 

medlemmar, och i Italien saknar Universella Broderskapet helt förankring.288 Frankrike 

förbigås helt under Tingleys europaturné 1922. Under denna europaturné besöker hon i 

Tyskland endast Berlin och Nürnberg och i England London289, under det att hon i Sverige 

besöker flera lokala centra jämnt utsprida över landet. Förutom Visingsö-Gränna, så besöker 

hon Stockholm, Göteborg, Helsingborg, Malmö och Jönköping, varav flera orter mer än en 

gång. Det var därför ingen tillfällighet att Tingley valde att förlägga en Raya Yoga skola på 

Visingsö. Mellan åren 1922 och 1925 besöker Tingley Sverige varje år. Av rapporteringen 

framgår att Universella Broderskapet också har ”ett mycket livaktigt centrum” i Helsingfors. I 

Den Teosofiska Vägen rapporteras att hundratals personer måste avvisas i brist på utrymme vid 

Tingleys föredrag i Helsingfors i augusti 1923. Av de tre föredragen tolkades ett av föredragen 

till finska och de övriga till svenska.290 I Hufvudstadsbladet publicerades först en notis hämtad 

från svensk press, som angrep Tingley och Universella Broderskapet. Redan påföljande dag 

infördes dock en redaktionell ursäkt, samt en helsidesartikel av Osvald Sirén, som bemöter 
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uppgifterna som cirkulerar i svensk press.291 Gällande teosofin yttrar Sirén att den står långt 

närmare ”Jesu läror än med någon form av hinduism”.292 

 

7. Öppnandet av en sommarskola på Visingsö 

 Vid 1923 års besök på Visingsö – i anslutning till föredragsturnén i Sverige och Finland – 

meddelar Katherine Tingley att hon ämnar öppna en sommarskola på Visingsö 1924. 

Tillsammans med direktör E.A. Gyllenberg, ekonomidirektör för organisationen i Sverige och 

Finland, samt öns byggmästare stakar hon ut var skolan skall ligga. Av de välfyllda förråden på 

Kungsgården innehållande bland annat sängar, sänglinnen, möbler och husgeråd framgår att 

föreberedelser sedan länge ha gjorts för skolans inrättande.293 Själva bemyndigandet att 

uppföra en skolbyggnad låter Tingley meddela via ett telegram till direktör Gyllenberg den 17 

januari 1924. Tingley väljer att använda sig av en befintlig byggnad, nämligen det grekiska 

tempel i trä, som under fredkongressen 1913 fungerade som konsthall, och som sedan dess ha 

legat nedmonterat.  Uppförandet, som beräknas vara färdigt den 15 juli samma år, sker på den 

tomt i Stigby, på öns södra del utmed Vätterns östra strand, som redan tidigare har utvalts som 

plats för skolan.294 Av de förhoppningar som redovisas i anslutningen till tillkännagivandet i 

Den Teosofiska Vägen framgår att de svenska medlemmarna betraktar inrättandet av 

ferieskolan i det grekiska templet som en första början till ett internationellt teosofiskt lärosäte 

på Visingsö.295 Att inrättandet av skolan fördröjts och sker först nu, 11 år efter fredskongressen 

och det ceremoniella läggandet av grundstenen, förklaras bero på den ekonomiskt ansträngda 

situation som samfundet försattes i samband med världskriget, då Raja-Yoga-läroverket på 

Point Loma uppges ha förlorat 78.000 dollar eftersom särskilt de europeiska barnens föräldrar 

inte kunde betala barnens skolavgifter.296 

 På sommaren 1924 reser Tingley än en gång till Visingsö, där hon deltar i öppnandet av 

den annonserade Raja-Yoga-sommarskolan på Visingsö torsdagen den 24 juli. I rapporteringen 

i Den Teosofiska Vägen benämns lokaliteten på Visingsö ”det tillfälliga europeiska teosofiska 

huvudkvarteret på Visingsö 1924” och Tingley avslöjar i ett pressmeddelande att det är ”ett 

internationellt europeiskt centrum” som hon har i åtanke.297 I ett tal hållet vid 

högtidlighållandet av Blavatskys födelsedag låter Tingley upphöja glansen kring Visingsö 

genom att hävda att idén om upprättandet av teosofiska undervisningsanstalter är något som 

självaste Blavatsky skall ha talat med Judge om vid deras sista sammanträffande innan hennes 
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död.298 Trots att det grekiska templet nu finns på plats bedrivs undervisningen på Kungsgården. 

Anledningen till detta val av undervisningslokal uppges vara att barnen bor långt från platsen 

för det nyuppförda templet. Så långt vädret tillåter sker undervisningen ute i det fria.299 Cia 

Hedberg uppger, baserat på uppgifter från tidigare elever, att det egentliga skälet skulle ha varit 

att Katherine Tingley ville övervaka att undervisningen blev rätt från början.300 Katherine 

Tingley hade nämligen, som hon brukade ha vid sina besök på Visingsö, sin inkvartering på 

Kungsgården. Kommande år tas emellertid det grekiska templet i anspråk för 

undervisningen.301 Skolan är uppdelad i två grupper, den ena för barn från 3 till 12 år. Dessa 

får undervisning i sång, svenska, engelska, konstslöjd, botanik, hälsolära och dietetik samt 

dramatisk framställning. Den andra gruppen omfattar barn från 12 år till och med 16 år.  

Förutom de ämnen som erbjuds de yngre barnen undervisas de också i musik, tyska, franska, 

spanska, historia samt stenografi och maskinskrivning. I broschyren där skolans verksamhet 

annonseras meddelas att det under vinterhalvåret kommer att erbjudas kostnadsfria 

korrespondenskurser för de barn som med sina föräldrars välsignelse visat intresse därför.302 

 I enlighet med det undervisningsprogram som gäller vid Raja Yoga-skolan på Point 

Loma läggs alltså påfallande stor vikt vid moderna språk och estetiska ämnen. Till skillnad från 

den samtida skolundervisningen i språk läggs huvudvikten på den språkliga praktiken, det vill 

säga det talade språket och förståelsen. I ett i Öresundsposten publicerat reportage, återgivet i 

Den Teosofiska Vägen, där man får följa Raja Yoga-undervisningen under en skoldag 

framhålls att åtminstone de yngre barnens, upp till 12 år, helt är hänvisade till ”hörselintryck” 

vid språkundervisningen i engelska. Enligt reportaget inkluderas också geografi och gymnastik 

bland skolans ämnen. Estetiska moment vävs in de olika skolämnena. Exempelvis får de yngre 

barnen på engelsklektionen upprepa de engelska satserna i korus under handlappningar för att 

markera takten, och gymnastiken utförs på ett sådant sätt att den förbereder dansen. 

Målsättningen är, att vid sommarskolans slut, om tiden medger, uppföra ett ”litet drama”. 

Skolundervisningen framhålls som osekteristisk. Det enda momentet som påminner om en 

religiös ceremoni är den inledande övningen vid skoldagens början för de yngre barnen, då de 

ställs upp på två led och under någon minut hand i hand med slutna ögon får stå i en slags 

meditativ givakt under det att lärarinnans slår några slag på ”ett slags gong-gong”. De yngre 

barnen får också lära sig en så kallade Lotus-sång, det vill säga samma typ av sång som har 

använts i lotusgrupperna.303 

 Tingley framhåller i ett värvningsprospekt publicerat i samband med öppnandet av skolan 

att verksamheten vid Raja Yoga-skolan representerar ett förebyggande arbete som innebär ett 
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omhändertagande av människorna ”innan de blivit fördärvade i livets strid”. Hon vill 

”förekomma det onda innan det skett” och göra barnen redo att möta ”livets svårigheter”. Med 

detta i sikte måste höga ideal uppställas för barnen och ”vikten av ett rent liv” framhållas.304 

Den allsidiga utbildningen där inlärningen av teoretiska kunskaper varvas med praktiska 

moment eftersträvar att uppnå en jämvikt mellan barnets alla förmögenheter. Och det är 

framförallt en sådan jämvikt mellan alla människans olika förmögenheter – ”fysiska, 

intellektuella, moraliska och andliga” – som avses med Raja Yoga, som uppges vara en 

sanskritterm som betyder ”kunglig förening”.305 Vid sidan av intellektuella och estetiska 

färdigheter, så skall barnen bibringas moraliska och andliga färdigheter. Vikten av 

självkännedom, självbehärskning, osjälviskhet och rättskaffenhet är något som gång på gång 

framhävs i tal och skrift. Påtaglig vikt läggs vid att utbilda barnen till dygdiga 

samhällsmedborgare som kan bidra till samhällets utveckling och en bättre värld. 306 Enligt 

Ashcraft kan inriktningen på utbildningen och fostran av barn förbindas med teosofernas 

cykliska historieuppfattning, enligt vilken vi nu stod på tröskeln till en ny tidsålder. Ashcraft 

åberopar ett uttalande av Blavatsky enligt vilket inkarnerade själar som nu inträde i världen 

som barn skulle vara mer andliga än tidigare generationer. Det gällde nu att tillse att förbereda 

barnen för sin kommande uppgift som mänsklighetens tjänare och därmed bereda vägen för det 

kommande jordiska lyckoriket. Ashcraft betonar att Point Loma-kommuniteten, till skillnad 

från andra samtida kristna kommuniteter med en millennaristisk historiesyn, ville förbereda 

barnen för ett aktivt deltagande som samhällsmedborgare i denna värld inte i en hinsides 

himmel.307 Detta torde förklara varför det i Raja Yoga-skolan läggs så stor vikt vid att utbilda 

barnen i färdigheter som kan brukas i det moderna samhället och då särskilt i interaktionen 

med andra människor, som exempelvis moderna språk, geografi och maskinskrivning. 

Fernholm noterar i brev till Hedlund från andra halvan av 00-talet att han på Point Loma 

uppmuntrades att författa sina brev på skrivmaskin, vilket för honom var en ny upplevelse.308 

Av de vittnesmål från tidigare elever som Hedberg återger så framgår det att sommarskolan på 

Visingsö saknade läroböcker. De svenska eleverna undervisades i engelska, tyska med fler 

språk av inackorderade elever från andra länder, och det skedde ofta under lek.309 

 Tingleys inriktning på att förbättra förhållandet i denna värld, vilket hon hade med sig 

från sitt tidigare engagemang inom samtida filantropiska rörelser, och hennes distanseringen 
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från ockultism, kan därför uppfattas som en vidareutveckling av denna profana millennarism 

som finns som en potentialitet redan i Blavatskys teosofi, och detsamma gäller, vilket redan har 

nämnts här ovan, om broderskapet.310 

 Det betonas i teosofernas information om skolan att skolan på Visingsö, i likhet med 

skolan på Point Loma, är ”helt och hållet osekterisk [sic]”. På Point Loma gällde att 

lärjungarna fick tillgång till teosofisk litteratur först när de hade nått mogen ålder. Direkt 

undervisning i teosofi meddelades endast till de vuxna studenterna vid ”Antikskolans 

teosofiska fakultet”.311 Samtidigt framhålls i prospektet att grundvalen som Raja Yoga-

pedagogiken bygger på är uppfattningen om ”människans gudomliga natur” – och det framgår 

av framställningen att det är den teosofiska uppfattningen om människans gudomliga natur 

som åsyftas:  

 
Den grundval på vilket detta system bygger är människans gudomliga natur, och det avser att i 
hennes väsen omvandla allt, som icke är gudomligt. För att åstadkomma detta får ingen del av 
hennes varelse försummas och hennes fysiska natur måste få all den omtanke och omvårdnad, 
som den behöver. Likaledes måste den intellektuella sidan få den mest noggranna utbildning, men 
likväl underordnas hjärtats och själens krafter. Intellektet måste vara tjänare, icke herre, om 
harmoni och jämvikt skola kunna bli rådande inom människan.312 

 
Det allra viktigaste vid barnets fostran är att inrikta dess sinne på det faktum, att dess odödlig jag 
beständigt söker att lyfta hela dess varelse upp till fullkomning.313 

 

Människan har ett odödligt jag, ett högre jag, som representerar det gudomliga hos människan. 

Genom Raja Yoga ska människans väsen omvandlas så att det högre jaget lyfter hela 

människans väsen till fullkomning; det gudomlig ska genomströmma hela människan. 

Identifieringen av människans olika förmögenheter och den hierarkiska rollfördelning som 

tilldelas dem återspeglar den teosofiska evolutions- och historieuppfattningen enligt vilken 

människan genomgår olika utvecklingsstadier som vart och ett kan förknippas med någon av 

människans förmågor. Lägst i hierarkin står det fysiska eller materiella stadiet. I en senare 

tidsålder dominerar de intellektuella förmågorna, för att följas av en tidsålder där de andliga 

förmågorna tar över, och det är på tröskeln till denna nya tidsålder som vi enligt Tingely och 

den teosofiska historieskrivningen nu befinner oss i. Raja Yoga blir det pedagogiska system 
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311 ”Meddelanden av intresse”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1924, s. 149; Några upplysningar av intresse … 
(1924), s.5. Uppgiften om att ingen undervisning i teosofi meddelades på skolan i Point Loma upprepas i en 
intervju i Dagens Nyheter med bondsonen Sven Palm från Visingsö, som tillbringat tio år i Point Loma. Han 
meddelar därtill att man var förbjuden att ta del av teosofisk litteratur från biblioteket i Point Loma förrän man 
var 18 år fyllda. (”Teosofien har föga utsikter hos Brahes folk”, DN 20/7 1924) 
312 Några upplysningar av intresse … (1924), s. 13;”Utdrag ur prospektet för undervisningen …”, Den 
Teosofiska Vägen, nr 4 1924, s. 157. 
313 Ibid. 
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som uttrycker den nya tidsålderns anda där intellektet får träda åt sidan och underordnas de 

andliga krafterna – ”hjärtats och själens krafter”. 314 

 Framhållandet, särskilt i det externa informationsmaterialet, att skolans undervisning är 

osekteristisk, torde vara en strategi för inte stöta bort föräldrar som inte är teosofer, som känner 

ett främlingskap inför den teosofiska läran, och inte skulle vara beredda att sätta sina barn i en 

skola där det uttryckligen undervisas i den teosofiska läran. Det svenska samhället var ännu 

starkt präglat av den evangeliska lutherska läran och som redan har nämnts hade Svenska 

kyrkan genom dess prästerskap ett starkt inflytande över skolväsendet, i synnerhet på 

landsbygden. Annonseringen av skolan som osekteristisk kan ha varit för att skydda sig från 

angrepp från kyrkan och prästerna. Man hade i färskt minne prästernas kampanj mot 

skolplanerna i samband med fredskongressen 1913. Enligt en granskning utförd av kyrkoherde 

i Göteborgs stift Per Pehrsson (1867–1953) publicerad i Svensk Kyrkotidning efter 

fredskongressen reste svensk lag flera hinder mot inrättandet av en Raja Yoga-skola.315 

Artikeln rönte stor uppmärksamhet och spridning sedan den återgivits i Jönköpings-Posten den 

12 juli 1913316 och citerades och användes som ett slagträ av skolans motståndare, även fler år 

senare.317 Den aktualiserades på nytt i den debatt som blossade upp med Tingleys återkomst till 

Visingsö 1922.318 Flera menade att Per Pehrsson artikel hade stoppat teosofernas skolplaner på 

Visingsö. Nu 1924 handlade det visserligen om en sommarskola, som inte omfattades av den 

lagstiftning som gällde inrättandet av enskilda skolor, vilket kommer att beröras här nedan. Vid 

denna tid kan det emellertid fortfarande ha funnits planer på och förhoppningar bland de 

svenska teosoferna att i framtiden också starta en åretruntskola på Visingsö. Inrättandet av en 

sommarskola kan ha uppfattas som ett första steg mot en sådan skola. Genom att deklarera att 

den ny inrättade skolan var osekteristisk, så ville man försäkra sig mot kritik att man inrättade 

en religiös friskola på ön.  

 

Den Raja Yoga-skola som etablerades 1924 på Visingsö som en sommarskola blev en årligt 

återkommande händelse. Sommaren 1925 anordnades en jubileumskongress på Visingsö. Av 

de tal som återges i Den Teosofiska Vägen framgår att Tingley hyser höga planer om Visingsö. 

Valet av Visingsö för en Raja Yoga-skola och för ett europeiskt teosofiskt centrum är ingen 

tillfällighet. Hon åberopar Per Brahes skolverksamhet på Visingsö på 1600-talet – precis som 

hon hade gjort i samband med fredskongressen – och ville därigenom få det att framstå som att 

Universella Broderskapet genom sin Raja Yoga-skola fullföljer en tradition av nydanande 

skolpedagogisk verksamhet på ön. Visingsös utvaldhet som plats för alternativ skolverksamhet 
                                                 
314 Ibid. 
315 Pehrsson, Per: ”Raja Yoga-skolan på Visingsö inför svensk lag”, Svensk Kyrkotidning, 9 juli 1913. 
316 Pehrsson, Per: ”Raja Yoga-skolan på Visingsö inför svensk lag”, Jönköpings-Posten, 12 juli 1913. 
317 Gunilla von Düben tog kontakt med kyrkoherde Pehrsson inför publiceringen av sin uppgörelse med 
Universella Broderskapet och Tingley 1916 och bad också om tillåtelse att få publicera hans artikel i sin bok 
(Brev från Gunilla von Düben till Per Pehrsson, Prosten Per Pehrssons arkiv, Landsarkivet i Göteborg). 
318 Se exempelvis ”Mrs Tingleys härjningståg på Visingsö” i Stockholms dagblad den 26 februari 1922 samt 
Svenska Dagbladet den 19 februari 1922. 



 71 

har dock enligt Tingley sina rötter mycket längre tillbaka i tiden än 1600-talet. Hon hävdar i 

sitt tal vid jubileumskonferensen att ön för ”längesedan förflutna tider var en helig plats för 

dem som redan då ägde en djup teosofisk kunskap.” Hon medger villigt att hon inte äger några 

bevis därför, men att man när hon ”en gång är död och borta” skall komma underfund med att 

det förhåller sig så.319 På grund av öns historia vilar vid den en särskild utvaldhet, som gör att 

den en gång i framtiden skall bli ”ett centrum för en mäktig andlig rörelse” för hela världen, 

profeterar hon.320 Föreställningen om Visingsös storslagna förflutna har vi tidigare mött i 

korrespondensen mellan Fernholm och Hedlund i början av 1900-talet. Det torde inte vara 

någon föreställning som Tingley på egen hand formulerat, utan vara inspirerad av de 

föreställningar som Fernholms och Hedlunds utvecklat i brevväxlingen under andra halvan av 

00-talet. Eftersom Fernholm vid denna tidpunkt befunnit sig i Point Loma, så är det troligtvis 

han som bibringat Blavatsky uppfattningen om Visingsös storslagna forntid, vilket han också 

antyder i korrespondensen med Hedlund. I ett brev till Hedlund berättar han entusiastiskt hur 

han invigt Osvald Sirén: 

  
Jag har här sökt delgifva Osvald Sirén en större syn på Saken och tror det lyckats. Har 
särskilt framhållit den naturliga grund vi ha att stå på i vår härligt storslagna gudasaga 
och visat honom på en hel del direkta öfverensstämmelser med ”Hemliga Läran” samt 
H.B:s långa intressanta citat därur i ”Isis Unveiled”.321 
 

Uppenbarligen har han lyckats påverka Sirén. Fernholm nämner att Sirén inför svenskarna har 

talat om ”teosofien i den nordiska mytologien”. Vidare berättar han hur han tillsammans med 

Anna Sonesson och Osvald Sirén regelbundet ska börja leda svenska möten. I föredragen, 

berättar Fernholm, vill han framhålla ”länken med vår forna tro, vårt sanna fotfäste”. Syftet är 

att visa att det teosofin kommer med inte är ”främmande element”. Uppenbarligen är det 

genom att vädja till svensk tradition och fädernas förkristna tro, som han ännu uppfattar finns 

levande på djupet hos folket, som han hoppas på att vinna svenskarna för teosofin. Det gäller 

nämligen, menar han, att få kontakt med ”folksjälen”, och det gör man inte genom att – som 

han uttrycker det ”påtruga sanningarna i en österländsk form, som folket ej vill ha”.322 Om 

detta evangelium också är vad Fernholm förmedlat till Tingley, så torde han ha fått gehör. Som 

jag redan tidigare nämnt så önskade hon distansera teosofin från den österländska inriktningen 

inom teosofin, representerad av Annie Besant i Adyar i Indien. Fernholms evangelium kommer 

därför mycket passande. I samma brev nämner han att Tingley önskar att kunna sända Osvald 

Sirén  – ifall han kunde stanna längre och var mer hemmastadd i engelska – att hålla ”sådana 

föredrag och bilda svenska centra”. Med ”sådana föredrag” torde hon här syfta på den typ av 

                                                 
319 ”Jubileumskongressen på Visingsö”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1925, s. 130–131. 
320 Ibid, s. 134, 139. 
321 Brev från Per Fernholm till Torsten Hedlund, brev 32,  8 juni 1907, s. 2, Nordiska korrespondenter 7, Torsten 
Hedlunds arkiv.   
322 Ibid, s. 2–3. 
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föredrag som Fernholm just nämnt i brevet som visar på teosofins överensstämmelse med den 

nordiska mytologin.323  

 Den skolverksamhet som bedrivs på Visingsö och på andra platser i världen framställs i 

Tingleys tal på jubileumskongressen som ett fullföljande av en intention som Blavatsky påstås 

ha haft ”att grundlägga skolor, där barn och ungdom uppfostras i en sann broderskapsanda”.324 

Påståendet om att redan Blavatsky skulle ha umgåtts med planer på grundande av skolor i 

teosofisk regi hade som redan nämnts framförts vid invigningen av skolan på Visingsö i juli 

1924. Tingleys syfte med sådana påstående är naturligtvis att påvisa att den 

verksamhetsinriktning inom teosofin som hon har slagit in på är sanktionerad av Teosofiska 

Samfundets grundare och huvudideolog. I de många talen som återges i Den Teosofiska Vägen 

framhävs det gång på gång att den samfundsbildning som Tingley företräder under namnet 

”Universella Broderskapet och Teosofiska Samfundet” är identisk med det ursprungliga 

Teosofiska Samfund som bildades i New York 1875. Det andra samfundet, med Annie Besant 

som president och säte i Adyar, utgör dock, enligt denna historieskrivning, en avvikelse från 

teosofin. Det hävdas också i historiker över det Teosofiska Samfundet att Annie Besant skall 

ha blivit utesluten. Det som då åsyftas är det amerikanska Teosofiska Samfundets beslut att 

utesluta Annie Besant, i samband med att det skiljde sig från det teosofiska världssamfundet – 

ett händelseförlopp som utförligt redovisas i ett tidigare kapitel.  Denna uteslutning äger alltså 

giltighet bara för det amerikanska samfundet. I Universella Broderskapets historiker framställs 

det också som att Blavatsky skulle ha lett det Teosofiska Samfundet fram till sin död 1891, och 

sedan direkt efterträtts av Judge, som hade hennes välsignelse. Att Olcott både före och efter 

1891 innehade det formella ledarskapet för Teosofiska Samfundet i egenskap av dess president, 

förtigs fullständigt. Detsamma gäller vid Katherine Tingleys tillträde som ledare. Det 

framställs som hon direkt övertog ledarskapet efter Judge, trots att det var Hanegrave som 

valdes till det Amerikanska Samfundets president efter Judge 1896, medan Tingley endast 

efterträdde Judge som ledare för den Esoteriska Sektionen.325 Existensen av en skillnad mellan 

ett formellt ledarskap för den yttre organisationen, Teosofiska Samfundet, och ett karismatiskt 

ledarskap för den Esoteriska Sektionen är alltså något som förtigs i Universella Broderskapets 

historieskrivning. 

 Framhävandet av att lära barnen att leva ”ett rent liv”, ett pliktroget och ädelt liv och 

övervinna festelser är teosoferna ingalunda ensamma om i samtiden, utan äger sina 

motsvarigheter i samtidens (politiska) ungdomsrörelser.326 Den var inte bara moralisk och 

andlig renhet som eftersträvades, utan också kroppslig renhet. Förhållningsregler gällande hur 

                                                 
323 Ibid, s. 3. 
324 ”Jubileumskongressen på Visingsö”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1925, s. 142. 
325 ”Glimtar av rörelsen”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1924, s. 152–153; ”Jubileumskongressen på Visingsö”, 
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man skulle förfara för att hålla sig ren utdelades. En tidigare elev vittnar om att det ordnades en 

tävling gällande vem som hade haft renast naglar under en viss tid.327 

 

8. Fortsatt och utvidgad verksamhet på Visingsö under Katherine Tingleys sista år 

 Även sommaren 1926 besökte Katherine Tingley Visingsö, och denna gång hade hon 

med sig den man som skulle komma att efterträda henne, Gottfried de Purucker (1874–1942). 

Enligt uppgifter lämnade av de tidigare eleverna på Raja Yoga-skolan som Cia Hedberg 

intervjuat, så skall Tingley ha besökt Point Loma varje sommar under åren 1924 till 1929.328 I 

en minnesruna över Katherine Tingley uppges att antalet elever växte i sommarskolan från ett 

60-tal, mestadels från närområdet, till kring 300 ungdomar från alla världens länder.329 

Eftersom Den Teosofiska Vägen inte utkom efter 1925, och inte ersattes av något annat svenskt 

tidskriftsorgan förrän 1930, så saknas en offentlig verksamhetsrapportering för Universella 

Broderskapet i Sverige under dessa år. Varför utgivningen av Den Teosofiska Vägen upphörde 

och inte ersattes med något annat tidskriftsorgan har jag inte kunnat utröna. Under åren 1926 

till 1929 utges heller ej några särtryck eller broschyrer. Kanhända beror det på att 

verksamheten på Visingsö prioriteras, och eftersom undervisningen där är fri, är den förenade 

med kostnader. Att det dock inte saknades medel för att utvidga verksamheten visar 

uppförandet av den stora huvudbyggnaden i sten – det så kallade ”Refektoriet” – i början av 

1930-talet, och som redan nämnts rönte sommarskolan stor popularitet och femfaldigades inom 

några år sitt elevantal. Detta kan också vara anledningen till att pressbevakningen av 

Universella Broderskapets verksamhet på Visingsö avtynade. I takt med att Raja Yoga-skolans 

verksamhet på ön etablerades, avtog också nyhetens behag. Efter att Raja Yoga skolan hade 

fått verka några somrar på ön och det visat sig att den inte utgjorde det hot mot svenska seder 

och kultur som det utmålats i pressen, svalnade intresset för rörelsen. Av Cia Hedbergs 

intervjusammanställning med tidigare elever framgår att stämningen på skolan var uttalat 

positiv. Den mer teoretiska ämnesundervisningen varvades med framförallt sång, musik, teater 

och ringdans vilket uppenbarligen uppskattades av barnen.330 Detta att genom uttalandet av 

positiva sentenser, sång och musik skapa en positiv stämning känner vi igen från Universella 

Broderskapets manifestationer på Point Loma i slutet av 1890-talet, som tidigare här har 

behandlats. Till grund för denna upptagenhet med att skapa en positiv stämning torde ligga den 

teosofiska uppfattningen att det vi tänker och säger har en inverkan på det som utspelar sig i 

den fysiska yttre miljön.  

 Den svenska folkskolan hade vid denna tid börjat reformeras och var inte längre 

densamma som i början av seklet. Genom 1919 års undervisningsplan hade 

kristendomsundervisningen reformerats. Utantillinlärning av Luthers lilla katekes var inte 
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längre aktuellt då den hade tagits bort som lärobok i kristen tro och dogmatik, och istället i 

undervisningen betraktades i sin egenskap av ett kristet tidsdokument från reformationen 

framställande Luthers tro och åskådning. Den nya undervisningsplanen uppvisade en större 

förståelse för barnen mottaglighet och behov och lade nu mer vikt vid förmedlandet av kristen 

etik i enlighet med Jesu bergspredikan än tragglandet av dogmer.331 När det gäller 

kristendomsundervisningen hade den svenska folkskolan rört sig i en riktning som mer 

behagade teosoferna, där bibeln hade företräde framför senare tillägg, som exempelvis Luthers 

lilla katekes, och där Jesu lära, särskilt sådan den framträder i bergspredikan stod i centrum. 

Alltjämnt behöll dock kyrkan sitt juridiska och administrativa grepp över folkskolan.  

 Enligt gällande folkskolestadga krävdes av sökande som ville ansöka om att starta enskild 

skola att denna var medlem av svenska kyrkan. Ansökan prövades av skolrådet, där 

församlingsprästen satt som ordförande. Det stadgas att skolrådet kan ”förbjuda fortsättande av 

skolans verksamhet” om den finner att en sådan ”skola ej motsvarar det härmed avsedda 

ändamålet eller att undervisningen därstädes är anordnad i strid mot de i denna stadga givna 

föreskrifterna”.332 Prästerskapet utövade alltjämnt den lokala tillsynen över 

kristendomsundervisningen i skolorna:  

 
§ 63. Prästerskapet utöve en sorgfällig uppsikt i synnerhet över kristendomsundervisningen i 

distriktets skolor. Församlingens lärare böra fördenskull, så ofta deras övriga ämbetsåligganden 

medgiva, besöka distriktets skolor och, om de därvid finna anledning till anmärkning med hänsyn 

till förhållandena inom någon skola, sådant anmäla hos vederbörande skolråds ordförande eller 

distriktets folkskoleinspektör.333  
 

Och regionalt tillkom det fortfarande biskopen i domkapitlet att utöva den övergripande 

tillsynen över skolorna och deras ledning: ”§65. Biskopen och domkapitlet i varje stift åligger 

att hava en sorgfällig uppsikt över anstalterna för folkundervisningen samt vaka över deras 

ledning och utveckling till uppfyllande av deras viktiga bestämmelse.”334 Man kan förmoda att 

gällande undervisningen mycket blev som förut på landsbygden och att nyordningen bara 

gradvis genomfördes. Även om undervisningsplanen hade reformerats så hade inte prästerna 

och folkskolelärarna bytts ut. 

 Detta kan förklara det övervägande positiva gensvaret, att döma av de många 

vittnesmålen från de tidigare eleverna RajaYoga-skolan, som Raja Yoga-skolan på Visingsö 

fick från eleverna (och förmodligen även från föräldrarna eftersom de fortsatte att sända sina 

barn dit). Skolan och dess pedagogik måste ha upplevts som nydanande och i takt med 

                                                 
331 Linné, Agneta: ”Moralfostran i svensk obligatorisk skola”, i Linde, Göran (red.), Värdegrund och svensk 
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332 Sandberg, K.L.E. (red.): ”Folkskoleförfattningar. Folkskolestadgan jämte andra författningar rörande 
folkundervisning och folkbildning (17:e uppl., 1923), § 62 kap. 9, s. 47. 
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tidsandan, och vid denna tidpunkt, i mitten av 1920-talet, som mer i överensstämmande med 

den nya undervisningsplanen från 1919 - med dess betoning på en mer aktiverande och 

barnanpassad undervisning - än den i folkskolan alltjämnt av församlingsprästen övervakade 

undervisningen, där inflytandet från Luthers lilla katekes dröjde sig kvar. En skildring av en av 

lärarna i ett brev till Point Loma frammanar en atmosfär bestående av en blandning av antik 

klassicism och svensk folkkultur och inkluderar också en pik åt den ”vanliga” folkskolan:  

 
Som vi nu alla redan veta, pågår skolarbetet i år i det vackra grekiska tempel, som Katherine 

Tingley förlidet år lät uppföra, och det är underbart, huru atmosfären där genomströmmas av 

grekisk tanke och anda. Den milda färger hållna salen har inga fönster utan får sitt ljus från taket, 

vilket ger någonting upplyftande åt hela skolarbetet, vilket man eljes sällan finner. De stora 

borden, där vid vartdera fem eller sex barn med sin lärare äro placerade, de vita stolarna, det klara 

solskenet, som strömmar ned uppifrån, skapa tillsammans den rätta atmosfären för Raja-Yoga-

arbetet, vilket vi också alla kände, då barnen igår, en del iklädda sina vackra nationaldräkter, för 

första gången i sommar samlades i skolan. Det låg ungdom, glädje och lycka i luften. Den vanliga 

skolandan fanns icke alls, det var snarare som en fest till sommarens ära. Idel leende ansikten och 

ögon, som fyllda av glad förväntan. Det var som en dröm eller snarare som förverkligandet av en 

vacker dröm.335 

 

Denna ljusa bild bör kontrasteras mot den tämligen mörka skildring som lektor Petrini ger i 

sitt, här ovan redovisade, yttrande i september 1913 till domkapitlet gällande tillståndet i den 

dåvarande svenska folkskolan på ön. Lektor Petrini skildring är präglad av att hans äskade om 

mer resurser till skolan, och därför kanske överdrev. Men att det fanns brister förorsakade av 

bristande lärareresurser och halvtidsläsning kan knappast betvivlas. Detta hade, som Petrini, 

inte underlåter att nämna, domkapitlet redan tidigare bekräftat.336 Situationen kan ha förbättrats 

sedan 1913, men man för nog förutsätta att brister dröjt sig kvar, och, även om de hade 

åtgärdats, måste minnet av dessa missförhållanden ha levt kvar bland ortsbefolkningen. Det 

kan därför inte ha varit så svårt för företrädarna för teosoferna att saluföra den nu inrättade 

Raja Yoga-skolan som ett friskt och modernt alternativ till den gamla ”vanliga” tråkiga 

folkskolan, vars brister de inte, som citatet här ovan illustrerar, underlät att påminna om.   

 Varken de samtida källorna eller elevernas senare avgivna vittnesmål inkluderar något av 

de negativa i skildringarna av undervisningen och skolan som finns i de svenska elevernas 

vittnesmålen från Point Loma. Det kan säkerligen delvis förklaras av att det rör sig om helt 

olika skolformer. Den ena skolan drevs som åretruntskola i internatform, som innebar att 

eleverna också levde och tillbringade hela sin vakna tid på teosofernas center, medan den andra 

endast drevs som en sommarskola under några sommarmånader, där i all fall de elever som 

förekommer i Hedbergs intervjumaterial bodde i sina egna hem under skoltiden. Enligt 

Ashcraft så var de framförallt de elever som levde åtskilda från sina föräldrar, under vistelsen 
                                                 
335 ”Brev från Visingsö till Point Loma”, Den Teosofiska Vägen, nr 4 1925, s. 151. 
336 ”Växiö domkapitel och teosoferna”, GHT, 19 september 1913. 
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på Point Loma, som redovisade de mest kritiska erfarenheterna från Point Loma.337 Flera av de 

svenska barnen var under flera år separerade från sina föräldrar eftersom föräldrarna hade 

stannat kvar i Sverige. Detta gäller exempelvis paret von Greyerz’ barn. Det pekar på att 

separationen från föräldrarna kan ha spelat roll för den negativa värderingen av vistelsen på 

Point Loma. Också sommarskolan på Visingsö hade elever från andra orter och även andra 

länder, men dessa bodde då som inackorderade hos familjer på ön och vistades inte dygnet runt 

på ett begränsat område behärskat av skolans huvudman, som var fallet på Point Loma. Det är 

också möjligt att Tingley tagit intryck av den kritik som riktades mot undervisningen och 

förhållandena vid centret på Point Loma i samband med de många avhoppen från det svenska 

samfundet efter Fernholms uteslutning. Kanske är det också så att friare och mer otvungna 

former i undervisningen blev möjliga på Visingsö där Tingley och andra ledande teosofer i 

samfundet inte kunde ha samma kontroll, och att de positiva progressiva sidorna i hennes Raja 

Yoga-pedagogik då kom mer till sin rätt än på det inhängnade Point Loma.338 

 Möjligen kan också det dåtida svenska samhällsklimatet ha haft sin positiva inverkan, 

influerat som det då var av reformpedagogiska idéer i Ellen Keys efterföljd. Anders Burman 

noterar i sin bok om pedagogikens idéhistoria att Ellen Key ingalunda var ensam. Vid 

sekelskiftet 1900 fanns ett starkt intresse för bildningsfrågor i Sverige, och bildning var ett 

centralt pedagogiskt och politiskt begrepp som åberopades i samhällsdebatten av företrädare 

från alla politiska läger, såväl av konservativa, som liberaler och socialdemokrater. Det går att 

från slutet av 1800-talet att tala om en svensk eller skandinavisk folkbildningstradition.339 De 

svenska folkbildningsförespråkarna hade, påpekar Burman, ett nyttoperspektiv på bildningen 

som förenades med ett nyhumanistiskt bildningsideal. Kunskapen och bildningen skulle 

komma till användning i kampen för ett mer rättvist och jämlikt samhälle.340 Detta 

nyttoperspektiv på bildningen präglar också Raja Yoga-pedagogiken med dess inriktning på att 

uppfostra nyttiga och moraliskt högstående samhällsmedborgare som kan bidra till 

förverkligande av det framtida jordiska lyckoriket. Vi har redan sett exempel på hur en av de 

tidiga svenska teosoferna den liberale riksdagspolitikern och ingenjören Martin Nyström var 

involverade i bildningsarbete bland arbetarna i Stockholm i slutet av 1800-talet. Viktigt att 

notera är att en stor del av verksamheten i det tidiga svenska teosofiska samfundet kretsade 

kring studier och föredrag och då inte bara strikt begränsad till Blavatskys teosofi och litteratur. 

Dessa tidiga svenska teosofer kan otvetydigt betraktas som en del av den svenska eller 

skandinaviska folkbildningstraditionen. 

 Det är också möjligt att andra erfarenheter av Raja Yoga-skolan på Visingsö skulle visa 

sig vid intervjuer med de utanfrånkommande eleverna. Dessvärre har mig veterligen inga 

                                                 
337 Ashcraft, s. 104. 
338 Ashcraft noterar följande gällande Point Loma-elevernas tillvaro: ”The pupils of Raja Yoga matured in a 
protected environment. A former resident compared it to raising flowers in a hothouse. [ - - - ] Most pupils rarely 
left the site, unless they were in a group or accompanied by an adult.” (Ashcraft 2002, s. 95) 
339 Burman, Anders: Pedagogikens idéhistoria, 2:a uppl (2019), s. 213. 
340 Ibid. 
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sådana intervjuer gjorts och nu idag i början av 2022, när detta skrivs, så torde det vara svårt att 

finna någon elev i livet. 

 Mot bakgrund av att kyrkan alltjämt behöll greppet över skolan, särskilt på landsbygden, 

så är det förståligt att Tingley drog sig för att dra igång en reguljär åretruntskola. Medveten om 

det motstånd som skolplanerna hade mött från prästerna och kyrkan 1913 räknade nog Tingley 

med att det skulle bli svårt att utverka ett godkännande för Raja Yoga-skolan. 1924 satt 

kyrkoherden i församlingen, Johan Danielsson, som ordförande både i skolrådet och 

kyrkorådet, och skulle med all säkerhet gjort allt som stod i hans makt för att förhindra 

etablerandet en Raja Yoga-skola på Visingsö. Däremot omfattades inte en sommarskola av de 

bestämmelser som i folkskolestadgan reglerade inrättandet och driften av enskilda skolor. Här 

kunde kyrkan med hänvisning till folkskolestadgan inte stoppa skolan. När kyrkoherde 

Danielsson önskade bevista en lektion i Raja Yoga-skolan nekades han detta. Kyrkoherden 

utövade ingen i lagen reglerad tillsyn över sommarskolan och kunde inte kräva att bli 

insläppt.341 

 Exakt vad som var avgörande för att valet föll på en sommarskola går inte att fastställa på 

grundval av källmaterialet. Som skäl för att någon skola inte etablerades 1913 efter 

fredskongressen, som säkert flera av de drivande svenska teosoferna däribland Fernholm och 

Hedlund förmodligen hade hoppats på, uppger Tingley att det var brist på utbildade lärare. Att 

bristen på lärare skulle kunna fördröja uppstarten av skolan hade Tingley redan aviserat vid sitt 

besök i Sverige 1912,342 vilket talar för att detta uppgivna skäl inte är någon 

efterhandskonstruktion som hon har tagit till för att förklara misslyckandet 1913 med att 

etablera en Raja Yoga-skola på ön. Det kan också ha varit bristen på lärare och lämpliga 

lokaler för åretruntundervisning som avgjorde att valet föll på just en sommarskola år 1924. 

Mycket talar för att lokalfrågan kan ha varit avgörande. Inför den första sommarskolan hade 

visserligen den vid kongressen uppförda konsthallen, som efter kongressen hade nedmonterats, 

återigen uppförts på det av samfundet förvärvade markområdet vid Stigby för att kunna tjäna 

som lokal för sommarskolan. Konsthallen var dock inte rustad för att kunna tjäna som 

undervisningslokal också på vintern.  

 Även när teosoferna senare lät uppföra ett större stenhus vid Stigby i herrgårdsstil, invigd 

1931, med köksutrymmen, matsal och inackorderingsrum, det så kallade ”Refektoriet”343, 

övergick inte skolformen från sommarskola till åretruntskola. Förmodligen hade det vid denna 

tid relativt lilla samfundet i Sverige inte resurser att bedriva en åretruntskola på en plats flera 

timmars tåg, buss och båtfärd från Stockholm, där de flesta svenska teosoferna ändå var 

bosatta, och som dessutom låg relativt isolerad på en ö, vilket försvårade tillgängligheten på 

vintern, Elevunderlaget på ön skulle knappast ha räckt för att fylla en åretruntskola, och skulle 

förmodligen ha konkurrerat om de fåtaliga eleverna som gick i den offentliga skolan på ön, och 

                                                 
341 Sievers, s. 123–124. 
342 ”Mrs Katherine Tingleys besök i Sverige” GHT 28/10 1912. 
343 Se foton i Hedberg, s. 147–150. 
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därför inte accepterats av kommunen och kyrkan som fortfarande kontrollerade skolväsendet 

på lokal nivå. En internatskola hade varit en möjlighet, särskilt efter uppförandet av stenhuset i 

Stigby, men förmodligen hade detta alternativ fallit på det isolerade läget och bristen på 

kapital, personal och lärarresurser på plats. Avhoppen från samfundet 1921 och 1922 i 

samband med Tingleys uteslutning av Fernholm och även senare decimerade och försvagade 

samfundet. Nya medlemmar tillkom vilket framgår av det som rapporteras i samfundets nya 

medlemsorgan Teosofiska Forum som utkom från 1930. Det är dock oklart om tillströmningen 

var tillräcklig för att täcka avhoppen. Efter börskraschen 1929 minskade tillgången till kapital 

från Förenta Staterna vilket hade varit essentiellt för bedrivande av verksamhet både i Point 

Loma och på Visingsö.  

 

Under en resa i Tyskland våren 1929 råkade Katherines Tingleys bil ut för en bilolycka utanför 

Osnabrück. Hon bröt båda benen, och lades in på sjukhus. Hon ville dock till varje pris 

fortsätta färden upp till Visingsö, och så blev det också. Väl framme blev hon sängliggande på 

Kungsgården, och vårdades där till sin död på torsdagsmorgonen den 11 juli 1929. Benbrotten 

tillsammans med åderförkalkning och tilltagande hjärtsvaghet, som hon redan tidigare led av, 

blev för mycket för henne.344 Hon blev 82 år gammal. Söndagen den 14 juli fördes hennes kista 

i procession till hamnen där den lastades över till ångaren Motala Express, som förde kistan 

över till Gränna, där en likvagnsbil väntade, som förde hennes stoff vidare till krematoriet på 

Östra begravningsplatsen, dit man anlände vid 18-tiden. I Göteborg genomfördes en sorts 

begravningsakt. Händels Largo spelades på orgel, tal hölls och korta tänkespråk författade av 

Katherine Tingley upplästes. Hennes aska delades i två urnor. Den ena skickades till Point 

Loma och den andra till Visingsö, där den senare placerades i Refektoriet, när det var 

färdigbyggt. Efter en tid togs en del av askan och ströddes under en högtidlig ceremoni i 

Vättern. Urnan med resten av askan placerades väster om Refektoriet i trädgården.345  

                                                 
344 Hedberg 2013, s. 136, ”Katherine Tingley”, Upsala Nya Tidning, 12 juli 1929. 
345 Hedberg 2013, s. 137–140. 


